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Tractado del dormir et despertar et del sofiar et de las adevinancgas et agiieros et profecia

edizione di Fernando Martinez de Carnero

Introducciéon

El siguiente texto de Lope de Barrientos, conocido como Tratado de los suerios, forma parte de una
serie de tratados escritos por encargo del rey Juan II.
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Fernando Martines de Carnens

Edhizioni dell "Cirso

Su interés en relaciéon con el argumento de la magia
reside en la parte final, titulada "Capitulo del divinar", y que
es una anticipacion resumida del que sera el texto mas
importante del autor junto con la Refundicién de la Crénica
del Halconero, el Tractado del divinar e de sus especies del
arte magica. Ademds de dicho capitulo, el texto aborda el
tema de la adivinacién a través de los suefios, desglosando
un intento de reconciliacién entre razén natural y razoén
teologica para dar una explicacién a una amplia serie de
fenémenos que entrarian en una vision tradicional de lo
magico que Barrientos trata de adecuar a una rigurosa légica
escoléastica.

Para la presente edicién hemos trascrito el texto del ms.
6401 de la Biblioteca Nacional, que contiene, ademas, el
Tractado de Caso e Fortuna y el mencionado Tractado del
divinar. Existen, ademds, los siguientes manuscritos del
Tratado de los suerios: ms. 2915, 8113 y 18455 de la Biblioteca
Nacional de Madrid, 2096 de la Biblioteca Universitaria de
Salamanca y Eg. 1868 de la British Library. La eleccion del
manuscrito cuya lectura proponemos se debe a los criterios
especificados en nuestra edicion del Tractado del divinar [1],
que se revelan igualmente vélidos en este caso. Siendo, por lo
tanto, la trascripcion del manuscrito que consideramos que

ofrece una lectura més correcta, hemos intentado reducir en la mayor medida posible nuestra
intervencion, resolviendo tnicamente aquellos aspectos que pueden facilitar la comprension del
texto. Hemos desarrollado las abreviaturas indicando en cursiva su resolucién; se han eliminado los
caracteres carentes de valor fonético o etimolégico. En caso de duda, se han considerado las
analogias con las formas no abreviadas presentes en el texto con una mayor regularidad. La «r»
simple y doble y la «fi» han sido actualizadas segtn los criterios ortograficos actuales. Las grafias
que presentan una doble realizacién vocalico-consonédntica se han adecuado segtin su valor fonético
en cada uno de los contextos. Se ha mantenido la alternancia entre «y» e «i» cuando la lectura de la
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primera grafia era necesariamente vocélica y, por lo tanto, no comportaba ningtin riesgo de
confusién. La puntuacién ha sido actualizada, segtin criterios sinticticos. Se ha modernizado el uso
de las maytsculas, asi como la acentuacién. Se reproducen sin alteraciones el resto de las
caracteristicas graficas del texto, respetando las alternancias, el uso de la consonante «h» no
etimologica y los diferentes fenémenos especificos de la época.

Continua ==

[1] Lope de Barrientos, Trattato sulla divinazione e sui diversi tipi d’arte magica, a cura di Fernando Martinez de
Carnero, Torino, Edizioni dell’Orso, 1999, especialmente pp. 58-64.
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Tractado del dormir et despertar et del sofiar et de las adevinancas et agiieros et profecia

Lope de Barrientos

Tractado del dormir et despertar et del sofiar et de las adevinancas et
agtieros et profecia copilado por mandamiento del christianissimo rey
don Juan el segundo de Castilla et de Leon por la su humill fechura
inutill obispo de Cuenca, su confesor et maestro del serenissimo
principe don Enrique, su amado fijolil.

ey cristianissimo pringipe de grant poder. Después que latu omill fechuraindigno et inutill obispo de Cuenca

te enbi6 copilado € «Tractado de lafortuna», le enbiaste mandar que copilase otro tractado: de los suefios et de

los aglieros; qué cosa son et quales son sus causas. Para declaracion de las qualesiii] es conveniente et
cunplidero asaber qué cosa es el dormir et despertar, et asi mesmo qué cosa es adevinanca et profegia, por quanto
por estas quatro maneras fingen et presumen |os onbres querer saber |as cosas advenideras. Et por ende, cunpliendo
tu real mandamiento, puse luego en obra de ordenar et copilar sobre dicharazon e siguiente tractado, €l qual se
partira en tres partes. En la primera parte se tractard qué cosa es dormir et quales son sus causas, et qué cosa es
despertar et quales son sus causas; et esta primera parte se pone quasi por preambulo, para conosger perfectamente
gué cosa son | 0s suefios, ca sin este presupuesto o preambulo non se podria saber. En la segunda parte se dird qué
cosa es sofiar et quales son sus causas, et commo ay algunos suefios non verdaderos et cOmmo ay otros suefios
verdaderos. Et en esta parte se dird cOmmo se causan |as visiones que paresgen alos onbres asi dormiendo commo
velando et commo por lamayor parte todas son yllusiones et operagiones de lafantasia, fablando naturalmente, o de
los mal os spiritus, fablando theologalmente. Et en latergcera parte se tractard brevemente qué cosa es profegia et
agueros et adevinanca.

A qué diferencia et conveniengia es entre suefio et
profecia et adevinanca et agiieros, por quanto segunt
dicho es, por todas estas maneras presumen los onbres et
se trabajan por saber las cosas advenideras. Et aquesta
tercera parte se pone aqui quasi ingidentalmente, por
causa de saber la diferencia et conveniengia que ay entre
estas quatro cosas, et asimesmo para saber si es posible o
inposible saber las cosas advenideras por alguna d'estas
quatro especias o maneras sobredichas. Et en fin de todo
se pornd un capitulo por el qual, quien bien le notare,
conosgera et sabra quales cosas advenideras se pueden
saber et quales son inposibles de saber ante que vengan,
porque quando algunt astrélogo fablare a tu sefioria
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algunas cosas advenideras sepas si es posible de se saber,
ca algunas cosas dizen ellos que los angeles, en quanto
angeles, non las pueden saber.
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doctrina et determinacion de Aristotiles en el libro que fizo A Rt S ALITNES
«Dél dor,ml r et del velar»[1], necesario es aqui presuponer Manuscrito del Tractado de los suefios,
seys preanbul os o presupuestos con |os quales paresgera clara Biblioteca Nacional 8113

la presente materia al que bien quisiere especular.

El primero presupuesto es que el pringipio et morada del calor natural es en el coracén et de ally
enbia sus influencias a todos los otros miembros (2.

El segundo presupuesto es que todo animal tiene cerebro o alguna cosa proporgionable o
equivalente a cerebrol?, segunt paresce por experiengia et asi lo determina Aristétiles en el libro «Del
dormir et del velar». Ca puesto que algunos animales non parezcan tener cabegas nin ¢erebro por
consiguiente, enpero tienen alguna cosa proporcionable quasy equivalente a gerebro, et asimesmo a
cabeca, asi commo son las ostras et las conchas et otros animales semejantes.

El tercero presupuesto es que todo cerebro de qualquier animal es frio de su natura et
conplexionl*, segunt lo determina Aristétiles en el dicho libro, et aquesta es general conclusion de
todos los phisicos, et los discretos asi lo conoscen por experiengia.

El quarto presupuesto es que la cosa fria tiene propiedat de engrossar et cuajar los vapores
calientes et humidos, segunt lo determina Aristétiles en el libro «De los methauros»|°..

El quinto presupuesto es que por la operacion del caliente et humido es negessario que se
levanten los vapores, los quales vulgarmente se llaman fumos. Asy lo determina Aristotiles en el
dicho libro «De los methauros»(©! et asimesmo lo veemos por experiengia: queponiendo en el fuego
las cosas htimidas, con el calor del fuego, se levantan luego los vapores et suben suso, asi commo
poniendo en el fuego la lefia verde, con la operacién del calor, luego, el fumo que dende sale sube
arriba.

El sexto presupuesto es que la digestiéon de la vianda que se faze en el cuerpo del animal sienpre
se faze mediante el calor, segunt determinacién de Avigenal’l. Et asi mesmo se conosge por
experiencia. Con estos seys presupuestos se pueden ligeramente saber et conoscer la causa del
dormir, para lo qual primeramente es de saber qué cosa es dormir.

Capitulo primero: qué cosa es dormir et quales son sus causas.

ezimos que dormir es atamiento o encogimiento de las virtudes sensitivas por causa de |os vapores
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D engrossados et cugjados por lafriuradel gerebro. Quiere dezir que las virtudes sensitivas, esto es, |os sentidos
corporales, gue se encogen et se atan quando las virtudes animales non pueden pasar a ¢erebro, por quanto
después que el manjar es recebido en el primero logar de ladigestion, que es el estbmago,

donde se ¢elebrala primera digestion mediante el su calor propio et
el calor natural, segunt se dixo en el quinto presupuesto; en la qual

“ o di gestion es negesario gue se levanten et suban del estomago los
vapores calientes et himidos, segunt se dixo en el quarto
presupuesto. L 0s quales vapores, quapdo [legan Gerca del gerebro,
con lafriurad'é, se espesan et se cuagjan, segunt se dixo en e

: presupuesto tergero. Los quales vapores, asi engrossados et
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Manuscrito del Tractado de |0s suefios, sobir alacabega falla cerradas |as vias por donde acostumbra

Biblioteca Nacional 6401 pasar. Las quales vias se ierran con |o vapores que suben del

estdmago ala cabeca, los quales vapores, por causa de su humidat et friura son contrarios a calor natural, € qual,
queriendo subir, falla cerradas las vias con los dichos vapores frios et hUmidos, que son sus contrarios; encontrando
asu contrario et fuyendo d'él buélvese a su morada, laqual es el coragon, et por consiguiente se buelven con él los
spiritus animales, por quanto su pringipio et moradaes el calor natural, et quando se recogen|iv] a coracén los
spiritus animales, fazen algunt tanto encoger la cuerdas et de ally se causa el bocezar ante del dormir: por quanto
aquel encogimiento de las cuerdas faze abrir la boca, segunt que por experiencia veemos gque en las ¢iudades donde
se celebra solepnemente lafiesta del «Corpus Christi» acostumbran fazer por artificio unas grandes bestias que se
[laman gomian( 8], et quando les quieren fazer abrir las bocas encogen et aprietan unas cuerdas que para ello tienen
artificialmente deputadas et por estavia se causa €l bocezar ante del dormir. Et asi commo el bocezar se causa del
encogimiento de las cuerdas, asy el esperezar se causa del estendimiento d'ellas; et, por tanto, acabado € dormir,
suben los spiritus animales et estiéndense las cuerdas et de alli se causa €l esperezar. Et que el dormir se cause por
esta manera, claramente paresce por nueve sefiales siguientes.

La primera sefial es que, en comienco!V! del dormir, las pélpebras de los ojos se cierran et la
cabeca se abaxa. Et la causa es por que los spiritus animales non pueden administrar su virtud a los
sentidos o a los instrumentos de los ¢inco sesos, por quanto los vapores sobredichos tienen opiladas
et cerradas las vias por donde acostumbran pasar los spiritus animales.

La segunda sefal es que el vino et los manjares calientes muy presto procuran et causan el
dormir, por causas de los muchos vapores que d'ellos se levantan.

La tercera sefial es que la leche de vacas et de los otros animales aunque non es caliente causan el
dormir muy pesado et muy luengo, et la causa es por quanto los vapores de la leche son muy ligeros
de cuajar, segunt veemos por experiengia que la leche se cuaja muy presto, por lo qual se faze d'ella
la manteca et el queso.
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La quarta sefal es que las dormideras et hamapolas et las otras cosas semejantes muy presto
trahen et causan el suefio, por quanto las tales cosas con muy poca operaciéon de calor, luego se
resuelven en fumos et vapores|l.

La quinta sefial es que en la litargia et en la apoplexia, que son apostemas del cerebro, se causa el
dormir muy pesado por quanto atrahen muchos vapores, segunt lo determinan los doctores de la
fisica.

La sesta sefial es que los que tienen las cabecas gruesas son muy dormidores!!’], por quanto
tienen el cerebro grueso et frio, et el tal cerebro engruessa et cuaja mucho los vapores que se levantan
del estomagpo.

La setena senal es que los nifios duermen mucho, lo qual se causa del calor de la nifiez, que
levanta los vapores, et de la su complexién humidallll que es causa de evaporar et otrosi lo causa la
leche de las madres!!?| con que se crian los vapores, de la qual son muy ligeros de cuajar, commo
dicho avemos.

La octava sefal es que los onbres sanguinos et fleméticos mas duermen que los coléricos et
malencoénicos. Los sanguinos por razén del calor, que es causa eficiente del vapor, et por razén de la
humidat [V, que es materia del vapor. Et por ser la sangre caliente et humida, por tanto, los
sanguinos son mucho dormidores, et asi mesmo los flematicos duermen mucho, por quanto la
humidat del flematico muy ligeramente se cuaja de la frialdat del cerebro.

La novena et postrimera sefial es que los onbres, después que mucho han trabajado
corporalmente, luego les recresce grant suefio, et la causa es por quanto el movimiento corporal es
causa de calor, et el calor es causa de levantar los vapores al cerebro, donde se cuajan, et de alli se
causa el dormir, commo dicho es. Otras muchas sefiales et razones se podrian traher a este propésito,
las quales se dexan asy por evitar prolixidat, commo por bastar éstas para declaraciéon de nuestro
intento. Et asy paresce por las razones susodichas que todos los animales duermen a las devezes, por
quanto tienen gelebros o alguna cosa proporgionable a gelebro, segunt diximos en el primero pre
supuesto [1°]. Et puesto quelvill a nos parezca que algunos animales non duermen, asi commo los
peces, esto causa la brevedat de su dormir, en tanto que es oculto a nuestros sentidos. Semejanca del
levantamiento d'estos vapores et del espesamiento et cuajamiento d'ellos podemos conoger por lo
[viiil que Aristotiles determina en el primero libro «De los methauros», donde dize que, por la
operacion del calor, se levanta d'estas partes baxas vapores, los quales, llegando a la media region del
ayre, que es la mas fria, con la frialdat d'ella se engruesan et cuajan aquellos vapores et de ally se
causan la nieve et la piedra que cahe en estas partes baxas [14l. Asi, en nuestro propésito, el cerebro es
semejante a la region fria del ayre, et quando ally suben los vapores necessario es con la frialdat del
celebro aquellos vapores se espesen et se cuajen et, por consiguiente, se sigua luego dende el dormir,
porque non pueden los spiritus animales administrar su virtud a los sentidos, por quanto con
aquellos vapores cuajados estdn cerradas las vias por donde los spiritus animales avian de pasar
para administrar su virtud. Et aquesto es quanto a la declaragion de la primera parte, que fue saber
qual es la causa del dormir.

Capitulo qué cosa es despertar et quales son sus causa

ues avemos declarado qual esla causa del dormir, agora nos queda saber quél esla causa del despertar, para
declaracion de lo qual es asaber que commo el dormir se cause de la espesura 0 cuajamiento de |os vapores,
conviene gue el despertar se cause de la disolucion o desfazimiento de aquellos mesmos vapores, por quanto las
cosas contrarias tienen las causas contrarias, segunt dize Aristotiles en el segundo libro «De la generagion»{15],
paralo qual esde noctar que estos dichos vapores algunas vezes se disuel ven natural mente et algunas vezes por
violencia. Natura mente se disuelven quando el animal despierta sin ningunt movimiento que le sea fecho de parte
de fuera, lo qual se causa d'esta guisa: quando natura digere el manjar en el estdmago, apartalo linpio et puro de lo
non puro. Et lo non linpio, enbialo alos estentinos, et 1o puro et linpio enbialo al segundo lugar de la digestion, que
es el figado, ondelix] natura en la segunda digestion engendra quatro humores, conviene saber: sangre, flema, colora
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e malenconia. Et la sangre enbia por todo el cuerpo para nudrimiento de los mienbros, laqual sangre pasa por los
dichos vapores cugjados et mediante su calor disuélvelos del todo. Ca asi commo fueron cugjados con lafrior del
cerebro, asy se disuelven con € calor de la sangre que pasa, segunt |o determina Aristotiles en el quarto «De los
methauros» [16] . Pero es aqui méas de noctar que non solamente la sangre disuelve aguellos vapores, mas tanbién los
disuelven los x| otros vapores calientes et sotiles quando pasan por aguellos mesmos lugares. Otras vezes se
disuelven los dichos vapores por violengia, asi commo quando el animal despierta por alguna violencia que le fazen
meneandole o moviéndole de un lugar a otro, o dandole bozes o0 echandole algunas cosas frias o calientes, o por
otras maneras semejantes. Mas aqui podra alguno dubdando preguntar en qué manera las bozes et sonidos pueden
disolver aquellos vapores cugjados, alo qual se deve dezir dexando algunas respuestas frivolas que algunos dixeron;
por evitar prolixidat es de responder que el sonido o boz que se faze llegaalaoreadel que duerme en tal manera
qu'el oydo rescibe aquella boz o sonido, por lo qual e animal dormiente faze algunt movimiento, por €l qual
movimiento se disuelven los vapores sobredichos. Pero contra esta razon se puede!xi] replicar diziendo que lo
contrario d'esto se muestra por la difinigion del dormir, en laqual se dize que el dormir es atamiento de |os sentidos,
et por consiguiente non puede e animal dormiente oyr nin sentir aguellaboz o sonido. Casi |0 oyese non se podria
dezir que los sentidos estan atados, segunt se dize en la difinicion del dormir. A lo qual se deve responder que non
en todo dormir estén los sentidos de tal manera atados que non pueden sentir la grande boz o grant sonido o
movimiento grande, aungue non sientan |os pequerios sonidos et movimientos. Et mas de responder que €l tal
sentimiento que siente e sentido quando el animal duerme non es perfecto sentimiento, nin faze perfecto juyzio
segunt son los sentimientos que siente e animal cuando non duerme. Et esto es porque los dichos vapores tienen
cerradas las vias alos spiritus animales, segunt desuso [xii] se dixo. Et quando se arguri6 diziendo que €l dormir es
atamiento de |os sentidos, es de responder que es verdat por respecto de |os pequefios movimientos o sonidos, pero
non por respecto de los grandes sonidos et movimientos, los quales el animal siente et con ellos despierta, et aquesta
es larespuesta verdadera, non embargante que en el dormir muy pesado |os sentidos estén atados por tal manera que
por pequefio sonido 0 movimiento, nin por grande, non pueden despertar, segunt que por experiencia veemos en
aquellos que toman algunos bebrajos medicinales, asi commo de simiente de jusguiamo [17] et de otras semejantes, et
asimesmo paresge esto por experiencia en aquellos que tienen pasion de letargia o de apoplexia, 1os quales non
pueden despertar por ningunt sonido 0 movimiento que les fagan. Et asi paresce por |as razones susodichas quales
son las causas del dormir, et asi mesmo del despertar, et asi es fin de la primera parte.

Segunda parte

E n la segunda parte diximos que declarariamos quéles son las causasixiii] del sofiar, et asi mesmo, d'dnde se

causan las aparicisiones et visiones que a los onbres paresgen que se les representan alas vezes dormiendo et a
las vezes velando. Enpero, para saber las causas de |0s suefios es negesario primeramente anteponer et saber
algunos presupuestos negesarios a nuestro propésito para entender 1o que deseamos saber.

El primero presupuesto es que las virtudes o potencias sensitivas son ¢inco, que son los ¢inco
sesos, ¢inco potengias exteriores, conviene saber: el ver, el oler, el oyr, el gustar et el tafier o palpar.

El segundo presupuesto es que asi commo ay estas ¢inco potencias exteriores, asy ay otras ¢inco
potencias interiores en esta manera: en el celebro que esté en la parte delantera de la cabeca estan dos
potencias, conviene saber, el seso comun et la ymaginativa. El oficio del seso comtn es rescebir de
todos los ¢inco sesos exteriores las figuras que cada uno d'ellos le representar, asi commo de la vista
las colores, de la auditiva los sones, de la odorativa los olores, del gusto los sabores, del tacto X1Vl el
palpar. Et lldmase seso comuin porque es comun a todos los ¢inco sesos. Ca de todos rescibe sus
representagiones, aunque mas spiritualmente que non gelo representan ellos. Et puesto que la
operacion del seso comuin se muestre en la parte delantera del celebro, pero segunt opinion razonable
et aprovada de algunos phil6sofos su pringipio et morada es en el calor natural et de ally enbia su
virtud a la parte delantera del gerebro para resgebir las representaciones et ymagines de los ¢inco
sesos, comrmo dicho es, el ofigio de la ymaginativa es resgebir del seso comtn las ymaéagines et figuras
de las cosas, segunt que el seso comun las resgibi6 de los cinco sesos, et rescebidas asy de la
ymaginativa, consérvalas et retiénelas; et llamase imaginativa por quanto resgibe et conserva las
ymagines et figuras de las cosas que le representa el seso comtn, pero resgibelas més spiritualmente,
que non el seso comun. En el gelebro que esta en la parte trasera de la cabega, estan otras dos
potencgias, que son la extimativa et la memorativa. El oficio de la extimativa es resgibir non las
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figuras et ymagines de las cosas, segunt las resgibe la ymaginativa, mas solamente las entenciones
d'ellas, asi commo resgebir et conoscer el amor que es entre el cordero et la oveja, et la enemistad que
es entre el lobo et el carnero et entre el pollo et el milano. Et aquesta tienen los animales brutos en
lugar de la anima intelectiva, et sin esta non se podrian conservar, nin sabrian seguir las cosas
provechosas et fuyr las dafiosas. En esta parte trasera del celebro esta asi mesmo la potencia
memorativa o retentiva, el oficio de la qual es rescebir et retener las intengiones que rescibe de la
extimativa, ca asy commo la imaginativa resgibe et conserva las especies et figuras que rescibe del
seso comun, asi la memorativa resgibe et retiene las entingiones que rescibe de la extimativa, salvo
que lo rescibe et retiene XV m4s espiritualmente que non la ymaginativa, por quanto la ymaginativa
rescibe las ymagines et figuras de las cosas et la memorativa rescibe et retiene solamente las
intengiones, commo dicho es.

La quinta potengia es la fantasia, la qual esta et faze su operagion en la cdmara o parte del gerebro
que estd en medio de la cabeca. Et puesto que todas las otras potencias sobredichas, asi exteriores
commo interiores, sean pasibles, por quanto todas son regebidoras et ésta sola es auctiva, por quanto
sienpre obra et nunca resgibe de las otras, el ofigio d'esta potencia es conponer et dividir, que es
ayuntar o apartar. Conviene saber: conponer una figura con otra figura, asi commo conponer o
apartar la figura de onbre con figura de cavallo o apartar de la figura de onbre la cabega o los bragos
o otra parte alguna, et algunas vezes falsamente, quando conpone o aparta segunt las cosas son
realmente, entonce obra verdaderamente. Et quando por el contrario, estonge juzga et obra
falsamente. Et fue puesta en la cdmara del celebro que estd en medio de la cabeca por quanto su
oficio es de obrar conponiendo et dividiendo entre las figuras et ymagines que estin en la
ymaginativa, et la entinciones que estan en la memorativa, et por esso fue puesta en medio d'ellas,
porque mejor pudiesen alcangar de la una a la otra, et la propiedat et condigién d'esta potengia es
nunca estar queda, dormiendo nin velando. Et puesto que las otras potengias ¢esen, ésta nunca gesa.
Asi non se siente su operagion velando, esto es, o por ocupacion de las operagiones de la potengia
intelectiva, o por ocupacion de los cinco sesos exteriores. Et si algunas vezes non se siente
dormiendo, esto es por seer el dormir mucho intenso et pesado, pero ella nunca cesa de obrar de dia
et de noche. Et para conplido conoscimiento d'estas potencias bien se requeria un largo tractado, pero
esto basta para saber et conosger las causas de los suefios, lo qual non se podria conosger sin lo que
dicho avemos d'estas potencias. Ca de otra guisa non fazia a nuestro propdsito.

El tercero presupuesto es que las virtudes et potengias sensitivas exteriores, que son los ¢inco
sesos, pierden las figuras et semejancas de las cosas en absencia d'ellas. Esto es quando las cosas non
son presentes a los sentidos o potengias sensitivas, asy commo la vista non vee las cosas salvo
quando son presentes. Et asy de las otras potengias. Pero la potencia memorativa tiene virtud de
retener et conservar las semejancas et figuras de las cosas, asi en absencia d'ellas commo en
presencia. Et por tanto en la obscuridat podemos juzgar de los colores, en el silencio de los sonidos.

El quarto presupuesto es que las dichas semejancas son quasi ymagines de las cosas, onde asi
comrmo las ymdgines pintadas en las paredes representarn a los que las miran, las cosas de quien son
imagines, asi commo la ymagen del onbre, representan a los onbres et la ymagen del leén a los
leones, et asy de las otras especies; asi, las semejanzas et figuras de las cosas, inpressas en las
virtudes sobredichas, representan al animal las cosas de quien son figuras. Et por tanto los phisicos
algunas vezes las llaman ymagines et a las vezes ydolos et otras vezes simulacros, et a las vezes
especies et otras vezes intengiones, et a las vezes semejancas et otras vezes fantasmas. Et aquestas
cosas presupuestas et notadas ligeramente se podra saber, et conoger la causa de los suefios. Et para
mayor introdugion et declaracion de nuestro intento es negessario saber la difinicion del suefio, el
qual se define asi: suefio es aparigion que se faze dormiendo, causada de las ymagines de las cosas
conservadas en la memoria o retentiva. Quiere dezir que el suefio es visién o aparescimiento el qual
dormiendo se causa de las ymégines et semejancas de las cosas que sentimos quando velamos, las
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quales figuras et ymagines se retienen et conservan en la memoria. Por quanto, segunt diximos en el
capitulo del dormir, quando el onbre duerme, encégense los sentidos et dtanse, commo dicho es, por
tal manera que non pueden sentir nin resgebir inpresiones de las cosas sensuales que son de la parte
de fuera, et estonge la fantasia ofresge a los sesos las figuras et ymagines de las cosas conservadas et
retenidas en la memoria, por tal manera que sensiblemente paresge que veen et sienten propiamente
las cosas cuyas son aquellas ymagines et figuras. Et por tanto, quando la semejanca et figura es cosa
negra, la visién o aparicion paresce negra. Et asi mesmo, en el audito, si la semejanca es de canto
triste o alegre, tal paresce que la oye en lal*Vil aparicion que siente dormiendo. Et asi se puede
exenplificar de las ymagines de los otros tres sentidos conservadas en la memoria, de lo qual
claramente paresce que por las tales inpresiones fechas dormiendo en las virtudes et potencias
sensitivas de las semejancas de las cosas sensuales conservadas en la memoria et imaginativa se
causan et fazen las aparigiones et visiones que parescen dormiendo, las quales parescen a las cosas
que veemos velando, quando estan en nuestra presengia, et aquestas apariciones son las que llamamos
suefios, et la causa d'ellas, en general, es la susodicha.

eclarada en general |a causa de |0s suefios, para mayor et mas especia conoscimiento, es de noctar que

generalmente dos 18] son las causas pringipales de |os suefios. La primera es de parte de dentro. La segunda,

de parte de fuera. La causa de parte de dentro es en dos maneras. La una es un conogimiento intelectual o
spiritual, qguando dormiendo ocurren o se representan ala fantasia del onbre algunas cosas en que ocup6 su
pensamiento quando estava despierto. la otra causa de parte de dentro progede de la disposicion del cuerpo, segunt
claramente paresge en los enfermos, segunt o qual |os phisicos discretos juzgan en las dolencias et se guian en sus
curas por algunos suefios de los enfermos. Por quanto si 1os enfermos suefian cosas bermejas, por ali juzgan que la
dolencia es de materia de sangre et si 10s pagientes suefian cosas blancas, de ali juzgan los phisicos que procede de
parte de flema, que es semejante ala agua, la qual enfermedat es fiebre cotidiana non continua, mas con algunos
intervalos. Sy por venturalos enfermos suefian cosas livianas o que buelan et semejantes, estonge juzgan los
phisicos que la enfermedad progede de materia col érica, por quanto es ligera et causase d'ella terciana aguda.

Sy por ventura el enfermo suefia cosas negras o tenebrosas, asi commo quando el pagiente suefia
que veelXViil spirtus negros o otras cosas semejantes, luego el phisico juzga que la tal dolengia
procede de materia malencénica o de célera adusta, por quanto cada una d'estas es negra, et la tal
fiebre es quartana. La causa de los suefios de parte de fuera, asi mesmo, en dos maneras!!?]: la una es
corporal, conviene saber, quando dormiendo se mueve la fantasia de la inpresion de los cuerpos
celestes. Esto es quando ocurren a la fantasia algunas cosas conformes al movimiento de los ¢ielos.
La segunda causa de parte de fuera es spiritual, esto es quando nuestro sefior Dios, por medianeria et
misterio de los dngeles, revela a los onbres en suefios algunas cosas advenideras, segunt se averigua
por aquella actoridat escriptura «Nuameros», a los doze capitulos: «Si quis fuerit inter vos propheta
Domini in visione aparebo ei»?Vl. Quiere dezir: si entre vosotros alguno fuere propheta del Sefior, yo
le aparesceré en vision. De lo qual asi mesmo se muestra en el «Génesi», a los xxxv capitulos:
«Audite sopnium meum quem vidi dixit Joseph fratribus suis»/?!l. A las vezes, asi mesmo acaesgen
los suefios juntamente por pensamientos et por yllusion, et otras vezes juntamente por pensamiento
et por revelagion — «Daniel», 2° «sopnium et visiones capitis tui huiscemodi sunt»??| —. Para lo
qual es necesario juyzio et consejo de grant sabio que sepa juzgar et discerner de qué parte procedan
los tales suefios. Asi mesmo, por operacion de los spiritus, algunas vezes aparescen algunas
fantasias*Viildormiendo a los onbres que con los dichos spiritus tienen algunas conveniengias et
contractos illicitos, en las quales fantasias les revelan algunas cosas advenideras, segunt que maés
largamente determina todo esto santo Thomads en la «Secunda secunde», en la question noventa e
seys, en el sexto articulol?’l. Et aquesto fazen los malos spiritus en tres maneras o en alguna
[xix|d'ellas fablando theologalmente: primeramente, por quanto pueden fazer que las ymagines et
figuras que estan retenidas et conservadas en la memoria o ymaginativa ocurran o se representen a
los 6rganos o instrumentos de los ¢inco sesos exteriores, por tal manera que sienten de fuera las
cosas commo si fuesen presentes, segunt que en los suefios paresce por experiengia; la segunda
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manera, porque pueden alterar los 6rganos o instrumentos de los sentidos por tal manera que se
engafien en el sentir, segunt que el gustu se engafia algunas vegadas de la pujanca de la célera por
tal via que todas las cosas le parescen amargas; la tercera manera es que pueden formar algunt
objecto visible de alguna materia, asi commo quando tomarn cuerpos de ayre et puédenlo representar
a los sentidos segunt que por virtud et propiedat de un fumo natural las vigas de casa parescen
sierpes et otras semejantes cosas, segunt que mas largo lo determina santo Thomas en el segundo
libro de las «Sentencias».

De quantas maner as acaesgen |os suefios.

espués que avemos declarado quales son las causas de |os suefios, para més perfecto conoscimiento d'esta
materia conviene agora dezir en quantas maneras acaesgen |os suefios. Et puesto que aya muchas maneras de
sofiar, segunt por estenso |o escrive Valerio Maximo[24], pero porque muchas xx] d'ellas acaescieron en tienpo
de los gentiles et non son convenientes alareligion cristiana, et assy mesmo por que todas se pueden
conprehender en dos espegias, por tanto, dexadas todas | as otras, solamente diremos agui d'estas dos espegias de
suefios. La primera es quando dormiendo se representan alafantasia las ymégines et figuras de las cosas en formas
indistintas et confusas, por tal manera que non se pueden discerner et determinar las yméagines et figuras de lastales
cosas, et aquesto se faze por € grant movimiento de los vapores subientes, commo dicho es, segunt que por
experiencia veemos gue quando el onbre mira en un bacin de agua, estando queda, vee et conosce alli su ymagen
determinadamente. Pero si en aquella agua se faze grant movimiento, non podré ende discerner et conosger
determinadamente su imagen et figura. Por esta via, segunt deximos desuso et asi mesmo se dird adelante en la
respuesta et declaracion de las dubdas, et en tales suefios como aquestos non se puede fazer juizio que cierto sea,
salvo dubdoso. Por 1o qual, muchos de |os antiguos se engafiaron en lainterpretacion et declaracion de los tales
suefios, en tanto que segunt dize Platdn[25], algunos sopfiaron prolongamiento de su vida et morieron luego. La
segunda manera de sofiar es quando la luz con que se representan las ymégines et figuras de las cosas es clara et
distinta, tanto que con ella se veen distinta et claramente las ymagines et semejanzas de |as cosas advenideras
abiertamente, asi commo si |as viésemos estando velando. Et por esta manera de sopfiar muchas vezes se fazen
ciertos et verdaderos juyzios de |as cosas secretas advenideras. Et tales suefios se dizen propiamente profecia et
revelaciones divinas, et por tanto dize Sicrates 26]que sgiencia divinal es quando alguno suefialas cosas non en
figura, salvo segunt realmente acaesgen las cosas. Lo qual experimental mente se puede conoscer et entender por dos
enxenplos siguientes. El primero enxenplo pone Tulio en € libro que se llama «De natura deorum»{27], onde dize et
da testimonio que dos comparieros et familiares amigos de Gregia xxi],caminando de consuno Ilegaron a una ¢ibdat et
uno d'ellos fue a posar a casa de un su amigo et € otro se fue a hostal comun, et aquel que fue ala casa de su amigo
Vi0 en suefios aquella noche commo el otro su amigo le rogava que le ayudase, ca si non le ayudase non podria
escapar de seer degollado. Et luego, con este suefio, levantdse de la cama commo espantado et comencd preguntar
por laposada del dicho su compafiero, et despuéstorno en si, et reputando aguel suefio por vanidat, tornose ala
camaadormir et, commo fue adormentado, luego otra vez le aparescié el dicho su compafiero rogandole con mayor
instancia que le quisiese ayudar, et non curando del dicho suefio, torndse a dormir asi commo de primero. Et luego,
tercera vegada, le aparescié e dicho su compariero con grant querella, notificandole commo ya era degollado. Et
pues en lavida non le avia querido ayudar, que le quisiese vengar en la muerte et que fuese <a> agquel hostal donde
él posava et que delante de la puerta en un muladar fallaria su cuerpo llagado cubierto de estiercol, por lo qual se
levantd luego muy espantado et fue al juez de aquella cibdat clamando por justicia et levo consigo al juez al dicho
hostal et fallaron que todo el fecho avia pasado asi verdaderamente, commo |o avia sofiado. Por lo qual €l juez fizo
luego matar a hostalero, por quanto por €l fue confesado commo avia perpetrado el dicho delito et homicidio. Este
mesmo suefio cuenta Valerio Maximo en el segundo libro, donde fabla de los suefios. El segundo enxenplo cuenta
Alberto Magno de si mesmo, diziendo asi: «yo sofié que estava sobre unaribera de un rio, donde estava un molino
edificado, et vy en suefio como un nifio caya en el agua et que llegando alarueda del molino le quebrantava et
matava; et, después despierto, estando contando este suefio a mis conpafieros, [legd la madre de aquel nifio con grant
[loro et grandes bozes, contando commo su fijo era muerto por aguella manera que lo avia sofiado, et yo nunca avia
visto nin conosgido alamadre nin al fijo», de las quales cosas resulta et se concluye que € tal suefio es divinal, por
el qual serevelan las cosas ocultas advenideras. Esto determina Alberto Magno en el comento sobre € tergero libro
«De sopfio et vigilia»[28] , en € ii° capitulo, en el qual pone treze maneras con las quales las figuras et ymégines de
las cosas mueven alafantasia del que duerme, del qual movimiento emanan et progeden |os dichos suefios. Et de
aquellas treze maneras puse aqui las dos sobredichas, por quanto estas solamente eran necesarias a nuestro propdésito.

espués que avemos declarado qué cosa es suefio et quales son las causas del sofiar, et en quantas maneras
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D acaesgen | os suefios, agora conviene, para mayor declaragion de todo |o susodicho, mover algunas questiones o
dubdas con sus respuestas et solugiones, las quales en algunos pasos serian dificiles et duras de entender, si las
cosas susodichas non fuesen bien entendidas et retenidas en lamemoria.

La primera question es por qué algunas vezes sofiamos et otras vezes non.

La segunda questién, conviene asaber, en qué tienpos los onbres suefian mas et quando suefian
menos.

La tercera question, conviene asaber, quales son los onbres que suehan mas et quales menos.

La quarta questién es quél es la causa porque algunos suefios se olvidan et otros se recuerdan.

La quinta demanda, conviene saber, por qué a las vezes sofiamos cosas que nunca vimos nin
Oymos.

La sesta demanda, conviene asaber, por qué a las vezes sofiamos cosas diversas et apartadas que
non congiertan la una con la otra.

La séptima demanda, conviene saber, si son suefios las alteragiones et argumentagiones que fazen
los onbres quando duermen.

La octava questién, conviene saber, qual es la causa por que algunos dormiendo suefian et se
levantan a fin de obrar lo que suefian.

La novena questiéon, conviene saber, commo pueden las potengias sensitivas rescebir las
ymagines et figuras que estan en la imaginativa et en la memoria, pues que las dichas potencias
estan entonge encogidas et atadas, commo dicho avemos.

La dezena question, conviene saber, sy suefian las animalias asy commo los onbres.

La onzena question, conviene saber, si vienen los suefios a los onbres por revelaciéon divinal o si
proceden de las causas naturales.

La dozena question, conviene saber si acaesge pecar en los suefios.

La xiii*® questién, conviene saber, si los suefios son sefiales de las cosas advenideras contingentes
que progeden de la voluntad.

La xiii® question, conviene saber, si los suefios son sefiales demostrativas de las cosas
advenideras/*ii| contingentes que progeden de la voluntad.

La xv® questién, conviene asaber, si es cosa ligita indagar et divinar por los suefios.

La xvi® question et postrimera, conviene saber, en qué manera se podra conoscer quales suefios
son verdaderos et qudles son falsos.

Respuesta et solucion de la primera question: conviene saber, por qué sofiamos algunas vezes et otras non.

La razén por gue dormiendo algunas vezes sofiamos et otras vezes aunque dormimos non sofiamos es ésta: por
quanto los vapores que suben ala cabega estan en tan grant movimiento que non se pueden por ellos multiplicar

las semejanzas et figuras de las cosas sensibles, segunt que, por experiencia, veemos algunas vezes despiertos o

velando que algunos vapores o nieblas se entreponen entre la vista et |as cosas visibles. Los quales vapores son
alas vezes en tan grant quantidat et movimiento que las cosas visibles del todo desparescen. Et resulta d'esto un
correlario que las virtudes sensitivas tienen Grganos extrinsecos, pues padescen et resciben las figuras de las cosas
que esta<n> en lamemoria. Esto es por quanto todo resgebir naturalmente muestran et asi lo confiesa et afirma el
Comentador en € 2°libro «Del dormir et del velar»[29].

Respuesta et absolucion de la segunda question, conviene saber,
en queé tienpos los onbr es suefian mas et quando suefian menos.

ararespuesta et absolucion d'esta segunda question es de noctar que ay algunos onbres que nunca suefian en
toda su vida, et otros ay que siempre suefian quando duermen, et otros ay que non suefian en la mogedat et
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suefian en la vegez. Lo qual los philésofos pruevan por semejanca et por razon, pruévanlo por semejanca de

aguellos que duermen luego commo acaban de comer, alos quales raro et nunca les acaesge suefio en tal tienpo,
por quanto estonge suben |os vapores muy gruesos por tal manera que non se pueden distinguir et disgerner las
ymagines et figuras, asi commo |as cosas visibles non se pueden veer con la niebla muy espesa. Pruévanlo asimesmo
por razén, ca segunt a los nifios non acaesce suefio por quanto recresge en ellos grande evaporacion de vapores que
suben ala cabega, et atodos |o<s> que esto acaesge non les aparesgen fantasmas nin suefian, por quanto las
fantasmas et ymagines de las cosas se quitan et rematan con la grand espesura de | os tales dichos vapores himidos,
et por esta razon agquellos que estan muy enbevidos en suefio pesado non pueden sofiar por quanto |os vapores
espesos et mezclados contintian a sobir a la cabega, |os qual es tornan eso mesmo luego a descender, por el qual sobir
et descender de los vapores espesos la fantasia non puede veer et discerner las figuras et ymagines de las fantasmas
figuradas en laimaginativay en lamemoria, segunt que veemos por experiencia que quando ante nuestros ojos se
representan algunas cosas de parte de fuera et después entre nos et |as tales cosas se entreponen algunos vapores
espesos, asi commo de niebla o de grandes vientos et torvellinos, remétanse de nuestra vista las figuras et ymagines
de aquellas cosas por tal manera que non las podemos ver et disgerner.

La razén por que algunos suefian en la vegez et non en la mogedat, esto se causa por algunt
mudamiento et pasiéon que se faze cerca de la hedat, por quanto los viejos se mudan por calor et
humidat, et por ende non es inconveniente que se mude el agidente de los suefios et les parezcan las
figuras et ymagines de las cosas de fuera.

Respuesta et absolucion delaiii® question, conviene saber
guales son los onbres que suefian mas et quales menos.

espondiendo a esta tergera question dezimos que tres condiciones de onbres suefian més que otros. Conviene

saber: |os safiudos, et |os amigos et os malenconicos. Los safiudos por quanto por causade layra et de la safia

non son libres para exercer sus propios auctos et operaciones, et por tanto ocupanse ¢erca de las operaciones

extranas et acgidentales, las qual es discernen mejor que las propias por ladicha causa. Por € contrario, los
vapores nobles et prudentes, commo non estén atados et turbados con yra et safia, estan libres para entender en sus
virtuosas operagiones, conviene saber, en sgiencia et virtudes et otras cosas onestas, et aquestos tales pocas vezes
suefian, salvo por la manera gue se dize en el capitulo donde fabla en quantas maneras acaesgen |os suefios. Lo
segundo, dixe que |os amigos son muy pronptos para sofiar de sus amigos et conosgientes, et larazon et causa d'esto
es por quanto |os que son buenos amigos tienen sienpre continuo cuydado del bien o mal que puede acaesger a sus
amigos, specialmente quando estan apartados et alongados, estonge piensan mas en el bien de sus amigos et temen
mas de |os peligros que les pueden acaescer, et con el grande amor que tienen con sus amigos et conosgientes, non
solamente despiertos, mas dormiendo les ocupen continuos pensamientos et visiones d'ellos et de sus fechos et
negogios. Et por la dicha causa los suefios de |os amigos son més profundos que | os suefios de los extrafios. Dixe, 1o
tercero, que suefian mas los malenconicos, et la causa d'esto es por quanto estos tales non pueden bien dormir, por lo
qual, sienpre quas estan dormiendo et fantaseando. Et por tanto |es acaesce sofiar mas que a otros aunque sus
suefios non son més verdaderos. Todo esto determina Aristétiles en el tercero libro que fizo del dormir et del
velar[30], et asimesmo Alberto Magno en el comento que fizo sobre el dicho libro[31].

Respuesta et absolucion de la quarta question, conviene saber, qual
esla causa por que algunos suefios se olvidan et otros se recuerdan.

espondiendo a la quarta demanda dezimos que la causa por gue agunos suefios se olvidan es la muchedunbre
de los vapores que suben al ¢elebro, et el grant movimiento que fazen subiendo et desgcendiendo, segunt 1o
podemos conosger por semejanca que avemos dicho: quando el onbre pone su cara sobre un bagin de agua, si €l
agua esta queda, vee claramente su figura. Pero si en € agua se faze grande movimiento, non podra distinguir
et disgerner en ellasu figura. Asi, en nuestro proposito, quando se faze grande movimiento de vapores et
sinuosidades que endormiendo suben a ¢elebro, estonge o del todo ¢esa el sofiar, 0 si algunt suefio acaesge luego se
olvida, segunt que se quitalaymagen et figuradel que se miraen €l agua, s en el agua se faze algunt movimiento.

Respuesta et absolucion de la quinta demanda, conviene saber,
por qué a las vezes sofiamos cosas que nunca vimos hin 0ymos.
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Igunas vezes sofiamos cosas que nunca las vimos nin las oymos. Et larazén et causa d'esto es que maguer non

ayamos Visto aquellas cosas en que sofiamos, enpero avremos visto sus partes 0 algunos de sus pringipios, asi

CcOmmo Si sofiamos que veemos chimera, esto es, algunt animal conpuesto de muchos animales, commo que

toviese cabeca de onbre et el medio cuerpo de ledn et otro medio cuerpo de cavallo, el qual animal, puesto que
nunca fue en el mundo, enpero por aver visto sus partes en otros animales, de aquellas partes lafantasia faze
muchas vezes | as tales conposiciones o divisiones falsas, por quanto las otras potencias estan dormescidas et atadas,
et lafantasia estonce halugar de sopfiar et fantasear semejantes cosas que nunca fueron, nin son, nin serén, por
quanto estan |as otras potencias despiertas et dispuestas parala guiar et refrenar, et por tanto non es de maravillar de
semejantes suefios.

Respuesta de la sesta demanda, conviene saber, por qué a las vezes
sofiamos cosas diver sas et apartadas que non congiertan la una con la otra.

Igunas vezes sofiamos cosas diversas et apartadas que non congiertan la una con laotra, en tal manera que

algunas vezes xxiii] sofiamos que veemos onbres et luego subito soflamos que veemos cavallos, et asi

semejante de otras figuras que non congiertan launa con laotra. A lo qual respondiendo dezimos que la causa

d'esto es el movimiento del fumo o vapor que sube ala cabega, por quanto quando este vapor se entrepone
entre lamemoria et las virtudes sensitivas, alas vezes se mueve mucho de una parte a otra, por lo qual resgibe
figuras diversas, mudandose de figuras, de onbre afigura de ledn o de cavallo et a otra qualquier figura, por la qual
mudagion se causa ladiversidat de las ymagines et figuras que parescen dormiendo, segunt que por experiencia
veemos muchas vezes en la mudanca de las nuves, que alas vezes nos parece una nuve de una figura et luego stbito
nos paresgen de otra figura, et luego se muda en otra figura, lo qual se causa del movimiento que se faze en laregion
del ayre, segunt que se causa en el vapor que se levanta ala cabega, commo dicho es.

Respuesta de la séptima demanda, conviene saber, si son suefios las
alteraciones/xxiv] et argumentaciones que fazen los onbres quando duer men.

espondiendo a la séptima question dezimos que por la mayor parte en los varones discretos et bien regidos non

son suefios, més antes son ver daderos entendimientos, por quanto a las vezes el entendimiento humano mejor

discurre et mayores cosas falla et entiende quando el onbre duerme que quando vela. Et asi mesmo la potencia

et virtud estimativa et fantasia estonge mejor faze et produze sus autos et operaciones, quando 10s sesos 0
sentidos exteriores estédn encogidos et atados que non quando estan sueltos. Et la causa d'esto es por quanto despierto
o velando estén los sentidos exteriores ocupados, o qual empacha mucho las operagiones de la fantasia et
ymaginativa et estimativa, por o qual muchos onbres, quando quieren ymaginar et entender en cosas altas, se ponen
en lugares escuros et apartados, porque |os sentidos exteriores non sientan [xxv]| cosas exteriores en que se puedan
ocupar.

Continua ==

[i] 5. 1., con otro tipo de letra, el nombre del autor: D. Lope de Barrientos
[ii] s.I. cosas

[iii] del. engierran

[iv] s. 1 rrecogen | | del. encogen

[v] Por error: comienco

[vi] Por error: humimidat

[vii] Por error: que que

[viii] s. I. porlo

[ix] del. donde
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[x]del. vap
[xi] del repuede r
[xii] del. se
[xiii] del. causas
[xiv] [xiv] canto.
[xv] retienen
[xvi] del. operagion
[xvii] del. sienpre
[xviii] del. dorni
[xix] del. dela
[xx] del. vezes
[xxi] del. continuando
[xxii] del. qi
[xxiv] alterragiones

[xxv] del. suefian

[1] Se refiere a los tres tratados de los Parva Naturalia dedicados a los suefios, conocidos durante el periodo medieval bajo el titulo
mencionado en el texto. La divisién que Barrientos atribuye al Estagirita no se corresponde con la descripcién del original, a pesar de que
algunas cosas coinciden con el texto citado.

[2] Cfr. Aristoteles, De los suerios, 456b.
[3] Op. cit., 457b 27-29. Una informacion mas exhaustiva la encontramos en Partes de los animales, 652a24-653a8 y en De la percepcion, 444a10 ss.
[4] Op. cit., 457b 29-31.

[5] Meteorologicorum, 1. IV, 379b14-15, 383a28-35, 388b12-14 y ein particular 384a913 e 389a19-23 (Vid. Santo Tomas, «Meteorologicorum», en
In Aristotelis libros, App. II, 1. IV, Torino, Marietti, 1952, pp. 669-71).

[6] Op. cit., 387a23-30.
[7] Cfr. Avicenas, Opera Ominia.

[8] Se trata del nombre en latin de una serpiente mitolégica, proveniente de la mitologia griega. Se trata de Pyton, mitico dragén, hijo de Gea,
al que maté Apolo. Como en muchos otros casos, esta figura originaria de los ritos paganos se asocia posteriormente a una celebracién
cristiana, como la del Corpus Cristi. En este contexto, al igual que en algunas celebraciones carnavalescas, la gomia era una especie de tarasca
cuyos movimientos se articulaban artificialmente como se explica en el texto. Ciertas variantes de esta figura han llegado hasta nuestros dias
en la celebracién de algunos antruejos tradicionales. Aunque Barrientos use el término con este significado, la gomia era también una especie
de bruja, cuya memoria permanece todavia, a la que Covarrubias se referia de este modo: «Este nombre damos al que come mucho y
desordenadamente; es nombre latino gumia, ae, antiqua vox idem significans quod gulosus. Espantan las amas a los nifios quando lloran
diziéndoles: Cata que vendra la gomia y te comera; y pintanles una vieja descabellada, muy negra y fea, con unos grandes colmillos; y esto
viene muy de atras, segtin Lucilio, lib. 30: Illo quid fiat lamia et pytho. Oxiodontes quo veniunt illae gumiae vetulae. Vide Calepinum verbo gumia».

[9] Cfr. Aristételes, Del suerio, 456b30 y sgg.
[10] Ibidem, 457a22-26.
[11] Ibidem, 457a17.

[12] Ibidem., 457a45. Cfr. Partes de los animales, 653b3-17 y Reproduccion de los animales, 776b15 y sgg. Aristoteles afirma que ofrece una
informacién més detallada en el tratado De la nutricion, que desafortunadamente se perdié ya en época clésica.

[13] Se refiere al segundo.

[14] Meteorologicorum, 1. 1, 346b16-349a11 y la glosa correspondiente de Santo Tomds en «Meterorologicorum», In Aristotelis libros, 1. XV,
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110122 (Vid. ed. cit., pp. 448-51).

[15] De Generatione et Corruptione, 1. 2, cap. 4. Este capitulo contiene una explicacion general. Hemos encontrdo también una posible fuente,
que se ajusta muchisimo mas, en el libro citado inmediatamente después, Meteorologica, en el libro IV, articulo 7.

[16] Meteorologica, lib. IV, 384b y 389a; De somno et vigilia, 456a30-557b8.

[17]«Hyoscyamus niger». Barrientos adapta la palabra a partir de una fuente clésica, ya que en espafiol se usa el término «belefio», derivado
del ant. germénico «bilisa» (Cov.: Veleho: Cierta mata conocida en Espafia y muy vulgar, cuyo sugo tiene virtud de acarrear suefio, y las
mismas hojas enfundadas en algtin azerico o almohada tienen la mesma virtud. No se deve usar della sin orden de los médicos. Los griegos
la llaman uoscuamoV , hyoscyamos, que quiere dezir haba porcina, porque en comiendo de aquesta planta los puercos se estiran luego y se
mueren si stibito no les echan agua encima, o no tienen alli cerca algtn cangrejo que coman, con el qual cobran la sanidad perdida.)

[18] Sciendum est ergo quod somniorum causa quandoque quidem est interius, quamdoque autem exterius. Interior autem somniorum causa est duplex.
Una quidem animalis: inquantum scilicet ea occurrunt hominis phantasiae in dormendo circa quae eius cogitatio et affectio fuit immorata in vigilando. |...]
Quamdoque vero causa intrinseca somniorum est corporalis. Nam ex interiori dispositione corporis formatur aliquis motus in phantasia convienens tali
dispositioni: sicut homini in quo abundant frigidi humores, occurrit in somniis quod sit in aqua vel nive. Et propter haec medici dicunt esse intendentum
sommniis ad cognoscendum interiores dispositiones» (Santo Tomds, ST, «<Secunda secundae», q. 95, a. 6).

[19] «Causa autem somniorum exterior similiter est duplex: scilicet corporalis, et spiritualis. Corporalis quidem, inquantum imaginatio
dormientis immutatur vel ab aere continenti vel ex impressione caelestis corporis, ut sic dormienti aliquae phantasiae appareant conformes
caelestium dispositioni, Spiritualis autem causa est quandoque quidem a Deo, qui ministerio angelorum aliqua hominibus revelat in
somniis» (Santo Tomas, ST, «Secunda secundae», q. 95, a. 6).

[20] Num. 12.6-7 "dixit ad eos audite sermones meos si quis fuerit inter vos propheta Domini in visione apparebo ei vel per somnium loquar
ad illum at non talis servus meus Moses qui in omni domo mea fidelissimus est". Esta cita aparece en la Summa Teologica, «<Secunda
secundae», q. 95, al final del a. 6, con toda seguridad la fuente usada por Barrientos.

[21] Gen. 37:6: «dixitque ad eos audite somnium meum quod vidi»

[22] Dan. 2:28: «sed est Deus in caelo revelans mysteria qui indicavit tibi rex Nabuchodonosor quae ventura sunt novissimis temporibus
somnium tuum et visiones capitis tui in cubili tuo huiuscemodi sunt»

[23] La g. 96 consta so6lo de cuatro articulos. El error seguramente proviene del hecho que la q. 96 esta dedicada al arte notoria, por lo que la
alusion a los espiritus malignos podria haber inducido a la equivocacién. La cita seguramente se refiere a ST, «Secunda secundae», q. 95, a. 6:
«5i autem huiusmodi divinatio causetur ex revelatione daemonum cum quibus pacta habentur expressa, quia ad hoc invocatur ; vel tacita,
quia huiusmodi divinatio extenditur ad quod se non potest extendere:erit divinatio illicita et superstitiosa».

[24] Historiador romano, autor de Factorum et dictorum memorabilium libri IX, tuvo gran éxito durante toda la Edad Media, fundamentalmente
gracias a la difusién por parte de Macrobio de esta parte relativa a los suefios premonitorios. Fueron muchas las ediciones hispénicas a
disposicion de nuestro autor (Cfr. M. Menéndez Pelayo, Bibliografia hispanolatina cldsica, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,
MCMLII, pp. 178-83). No existe, sin embargo, ninguna alusién en el texto en que se describan diferentes tipos de formas de sonar, a menos
que Barrientos se refiera a los diferentes suefios narrados por el autor latino.

[25] No hemos encontrado la referencia que Barrientos atribuye a Platon; podria tratarse de una de las muchas obras atribuidas en la Edad
Media.

[26] M. T. Cicero, De divinatione, 1, 27, 57.

[27] La cita no pertenece a Cicerén. Es posible que exista una laguna en el texto. La fuente, indicada mas abajo por el propio Barrientos,
tampoco es correcta, pues no pertenece al segundo libro de Valerio Massimo, sino que es la siguiente: «Proximum somnium etsi paulo est
longius, propter nimiam tamem evidentiam ne omittatur impetrat. Duo familiares Arcades iter una facientes Megaram venerunt, quorum
alter se ad hospitem contulit, alter in tabernam meritoriam devertit. Is, qui in hospitio erat, vidit in somnis comitem suum orantem ut sibi
coponis insidiis circumvento subveniret: posse enim celeri eius adcursu se inminenti periculo subtrahi. Quo viso excitatus prosiluit
tabernanque, in qua is deversabatur, potere conatus est. Pestifero deinde fato eius humanissimum propositum tamquam supervacuum
damnavit et lectum ac somnum repetiit. Tunc idem ei saucius oblatus obsecravit ut, quoniam vitae suae auxilium ferre neglexisset, neci
saltem ultionem non negaret: corpus enim suum a caupone trucidatum tum maxime plaustro ferri ad portam stercore coopertum. Tam
constantibus familiaris precibus conpulsus protinus ad portam cucurrit et plaustrum, quod in quiete demonstratum erat, conprehendit
cauponemgque ad capitale supplicium perduxit» (V. Massimo, Factorum et dictorum memorabilium libri IX, 1.1, 7, 10).

[28] San Alberto Magno, in Opera Omnia, A. Borgnet, Paris, 189-09
[29] Averroes, Aristotelis Opera Ommnia, Averrois in ea opera commentaria, Venezia.
[30] Cfr. Aristoteles, op. cit.

[31] Ibidem.
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Respuesta de la octava question, conviene saber, quél esla causa por
gue algunos dor miendo suefian et selevantan afin de obrar lo que suefian.

Respondiendo a la octava question dezimos que, por experiengia, se falla que algunos se levantan
dormiendo et fazen tales abtos et obran tales cosas commo si estoviesen despiertos, en tanto que

algunas vezes andan dando golpes por las paredes et otras vezes fieren a los onbres et aun
fallase averlos muerto et aquesto se causa et procede de la potencia que llamamos fantasia. Por
quanto, segunt dicho avemos, mas sueltamente faze sus operaciones dormiendo el onbre que
velando, en tanto grado que algunas vezes son fallados andar de lugar en lugar aquellos que fueron
et son ciegos desde su nascimiento et fazen otros semejantes movimientos et operaciones, lo qual
todo proscede de la soltura de la fantasia. Enpero dezimos que estos tales non fazen aquellos auctos
et movimientos por via et orden cierta, asi commo los que estan despiertos Vil , segunt por
experiengia se falla que, muchos de los tales, queriendo ferir a otros, andan feriendo las paredes et los
postes et a las vezes los lechos en que duermern, de lo qual paresce que en los tales auctos non ay
certenidat. Et si alguna vez acertasen*Viil, aquello se deve atribuyr al caso et fortuna, segunt mas
largamente parescerd en el tractado que copilamos de la fortuna. Et esto mesmo se deve dezir de los
que fueron et son ciegos desde su nascimiento. Enpero es aqui de saber que aquellos que dormiendo
se levantarn, andan a caga por las montafias et algunas vezes van a lugares remotos con proposito de
fazer algunt mal o bien, segund por experiencia se falla aver acaesgido en algunas provingias,
especialmente en el reyno de Inglaterra, la causa d'esto non procede de pringipio intrinseco, segunt
en los otros suefios, mas ante, fablando teologalmente, proscede de los spiritus malignos, a los quales
es dado poder afligir et fatigar los malos para que cunplan dormiendo aquellas cosas que despiertos
desean conplir et acabar, por quanto segunt dize el comentador et asy mesmo Aristétiles en el libro
«Del dormir et despertar»|32l: quales cosas queremos, tales cosas fablamos et tales sofiamos.

Respuesta de la novena question, conviene saber, commo pueden las potencias
sensitivasr esgebir las ymagines et figuras que estan en la memoria, pues que las dichas potencias estan
entonge xxviii] encogidas et atadas, commo dicho avemos.

Respondiendo a la question novena, dezimos que verdat es que al tienpo que el onbre duerme, las
potencias sensitivas estdn encogidas et atadas, segunt diximos en el capitulo del dormir, pero

este encogimientol*x| et atamiento se entiende para que non pueden resgebir ymaégines et
figuras de parte de fuera, pero bien las puede resgebir de partes de dentro; conviene saber: las
ymagines et figuras que estdn conservadas en la memoria et en la imaginativa, en las quales estonge
la fantasia faze sus operagiones aunque non rescibe ymagines et figuras de parte de fuera.

Respuesta de la dezena question, conviene saber :
si suefian las animalias asi commo los onbres.

Respondiendo a la dezena question dezimos que por experiengia continua veemos que las
animalias suefian, pero sus sueflos non son nin pueden seer tan ¢iertos commo los suefios de los

onbres por dos razones. La primera, porque puesto que tengan las potencias exteriores que
tienen los onbres, que son los ¢inco sesos corporales, et asimesmo tienen las otras potengias
interiores, que son el seso comun et la ymaginativa et la estimativa et la memoria et la fantasia, pero
non tienen estas potencias tan perfectamente commo los onbres, puesto que por virtud d'ellas suefien
lo que suefian segunt la perfecion d'ellas, pero porque su perfecion non es ygual a la perfecion de las
potengias sensitivas que tienen los onbres, por tanto los suefios de las animalias non pueden seer tan
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ciertos commo los suefios de los onbres. La segunda causa es por quanto las animalias non tienen
anima intelectiva, la qual muchas vezes es causa de la certinidat de los suefios, por quanto ella rescibe
influencias/®®| de la inteligencia agente que vulgarmente se dize angel, las quales influengias en
alguna manera reververan e traspasan el dnima sensitiva, lo qual se puede entender por esta
semejanza: poniendo dos veriles/®* en sendos pies, el uno cerca del otro, o dos espejos que sean
cecalados de amas partes, se fallara por experiencia que las figuras que se debuxan en el uno le
traspassan et se debuxan asi mesmo en el otro que esta gerca d'él; asi, por semejante, las influencias
que vienen del angel al 4nima intelectiva redundan después al**| las potengias sensitivas, et por esta
causa los suefios de los onbres son maés ciertos que los suefios de las animalias por la razén
susodicha.

Respuesta de la question honzena, conviene saber: s vienen |os suefios a
los onbres por revelacion divinal o si proceden de las causas naturales.

Respondiendo a la question honzena dezimos: non enbargante que algunos de los epicurios, asi
commo Siménides!°] et sus sequages!®¢l, afirmaron et determinaron que los suefios solamente

procedian de los pringipios divinos, esto es, de Dios, et non de las causas naturales. Pero la
verdat es que non todos los suefios son revelagiones divinas, lo qual claramente se muestra por
quatro razones. La primera, porque, segunt deximos respondiendo a la questiéon pasada, las
animalias suefian por quanto tienen anima sensitiva, et cierto es que a las animalias non les vienen
revelagiones divinas, por lo qual paresce que non progeden todos los suefios de pringipios divinos. La
segunda razén, por quanto, segunt paresce de las cosas antedichas, la sgiencia sabida en los suefios
de las cosas advenideras es natural et non por revelacién divina, etc. La tergera razén, por quanto los
onbres, aunque son viciosos et de mala vida, non dexan por eso de sopfiar. A estos tales non les enbia
Dios semejantes revelagiones. La quarta razén, por quanto aquellos acaesce sofiar mucho, que tienen
conplisién et natura para formar muchas ymagines et figuras, commo safiudos et malencénicos,
segunt desuso declaramos respondiendo a la question tergera, por lo qual paresce que non todos los
suefios son revelaciones divinas, mas por la mayor parte proceden de causas naturales. Et asy lo
determina el phil6sofo en el tercero libro «De sopfio et vigilia»|7], et asi mesmo Alberto Magno en el
comento que fizo sobre el dicho libro en el capitulo quartol“.

Respuesta de la question dozena, conviene saber: s acaesge pecar en |os sueios.

Respondiendo a la question dozena, dezimos que non interviene pecado en los suefios, lo qual se
muestra por esta razén: por quanto en el pecado se requiere libertad de la voluntad, la qual non

se dize estar librel*il salvo quando progede el juyzio de la razon, el qual juyzio en los suefios
nonloxiil estd libre, por quanto este juizio depende de las operagiones de las otras potengias
sensitivas, las quales, en el suefio, estdn encogidas et atadas, commo dicho avemos et commo todo
pensamiento de nuestro intendimiento tiene pringipio et nascimiento de los sentidos o sesos
corporales, los quales estonge estan atados, por tanto el juyzio de la razén non puede seer cierto et
derecho, et por consiguiente tanpoco la libertad de la voluntad, de lo qual resulta que en los suefios
non podemos pecar nin tanpoco merescer. Enpero es aqui de noctar que en los suefios puede
acaescer sefial de pecado o de merescimiento, por quanto muchas vezes son causa de los suefios las
imaginaciones buenas o malas que los onbres piensan et imaginan estando despiertos, onde sefial et
causa de meresgimiento es quando acaesgen a los onbres algunos suefios, los quales se causan de los
buenos pensamientos et ymaginaciones en que los onbres contenplan estando despiertos, lo qual se
confirma por sant Agostin a los doze capitulos sobre el «Génesi», onde dize que es sefial de
merescimiento quando los suefios progeden de la buena afecion et deseo en que el anima se ocupd
estando velando. Asi mesmo se prueva esto por Salamon, el qual estando dormiendo fizo peticién a

nuestro Sefior et inpetré la sabidiria, segunt se escrive en el segundo libro Paralipémeno, capitulo
[39]
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prim ero , sobre el qual paso dize san Agostin que Salamon sirvia et aplazia al Sefior, por lo qual
meres¢ia remuneragion, la qual remuneragion non la meresgié en el suefio, salvo por el buen deseo
que primeramente avia. Asi mesmo, es ésta determinaciéon de santo Thomds en el quarto de las
«Sentencias»/*Yl, a las nueve definiciones, articulo quarto, question primera. Asimesmo es
determinagién de Pedro de Tarantasio [*!] en la sobredicha distingion, onde determina que en el
suefio non puede aver pecado, salvo aficgion o sefial de pecado. La qual aficion et sefial de pecado se
causa de los torpes pensamientos que proceden estando despiertos. Onde aqui es de notar que los
torpes pensamientos non solamente se dizen por seer de cosas torpes et desonestas, porque aun
d'estos tales pensamientos algunos pueden seer buenos, ansi commo quando el sabio piensa en
algunas cosas torpes para las leer o predicar o disputar, pero propiamente se dize torpe pensamiento
quando contiene en si torpedat et desonestidat, sy en el pensamiento interviene delitacion et
consentimiento de la voluntad. Et por tanto la polugién que acaesce en suefios, si procede de flaqueza
natural o de algunt desordenamiento de comer et bever, non enpacha la comunién, o celebrar a los
sacerdotes si necesario les fuere de gelebrar, pero enpachase si el tal suefio depende de los torpes o
desonestos pensamientos que pensd estando despierto o velando, por quanto ésta es mas de
aborresger que la primera, que depende de alguna desordenanca, por quanto es muy dificile tener
sienpre regla cierta en el comer et bever. Ansi lo determina santo Thomaés en el quarto escripto de las
«Sentencias», en la distingion susodichal*?l, question segunda. Sy por aventura alguno quisiese
argiiyr contra esto diziendo que en el suefio bien pueden los onbres merescer et asi mesmo pecar, por
quanto el que duerme algunas vezes consiente en los torpes suefios, et algunas vezes non consiente.
Et segunt esto, quando consiente et condescende en el torpe suefio, peca, et asi mesmo meresce
quando non consiente en los torpes suefios. A esto se puede responder que verdat es que los que
duermen algunas vezes consienten en los torpes suefios et algunas vezes non consienten. Enpero,
porqu'el juyzio de la razén dormiendo non estd libre, lo qual paresce por quanto en los tales suefios
sienpre entreviene falsia en alguna manera, por quanto dormiendo non estan los sentidos del todo
libres, nin por consiguiente el uso del libre alvedrio. Por ende, agora consienta, agora non consienta
quanto en si es, nin peca nin meresge por consentir o non consentir en los torpes suefios. Esta es
determinacion de santo Thomas en el quarto scripto de las «Sentengcias», en la question primeral*3].,

Respuesta de la question trezena, conviene saber: si los
suefios son causas et sefiales de las cosas advenider as.

Respondiendo a la question trezena, segunt la determinaciéon de Aristétiles en el segundo libro
«De sopfio et vigilia»/**], dezimos que los suefios algunas vezes son causa et algunas vezes

sefiales de las cosas advenideras, et algunas vezes acaesgen por caso et fortuna. Digo primero
que algunas vezes son causa de las cosas advenideras, esto es: quando el omne se mueve a fazer
alguna cosa o a non la fazer por causa de los suefios que le acaesgen. Estonce dezimos que el suefio
es causa de fazer la cosa o de non la fazer, por quanto causa se dize aquella donde algunt efecto o
operacion se sigue, asi commo dezimos que entreponerse la tierra entre la luna et nuestra vista,
aquella interpusigion es causa del epclise de la luna et, asi mesmo, quando se interpone la luna entre
el sol et nuestra vista, aquella interpusigion de la luna es causa del epclipse del soll*>], et asi mesmo
el podrescimiento de los umores es causa de la fiebre. Por esta manera en nuestro propoésito algunas
vezes il Jos suefios son causa del algunas cosas advenideras, asi commo si un onbre sofi6 que se
afogava en el rio, sy el dia siguiente oviere de caminar, ante rodeara grant expacio que pasar el vado,
por tal manera que el suefio fue causa de non pasar el ryo. Et por esta manera paresge claro lo que
deximos: que muchas vezes los suefios son causa de algunas cosas advenideras, para que se fagan o
para que non se fagan. Lo segundo, dezimos que algunas vezes los suefios son sefiales de las cosas
advenideras, aunque non sean causa d'ellas. Ca sefial se dize aquello que significa alguna cosa,
aunque non sea causa d'ella, ansi commo dezimos que la asperura o la amargura de la lengua es
sefial de fiebres, et asi mesmo sofiar que traga fiel amarga es sefal que la fiebre le vernd muy presta,
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por quanto estas sefales proceden de la disposigién del cuerpo et pujamiento de los umores et por
esta via se falla que muchas vezes los suefios son sefiales de algunos agidentes que acaescen en los
cuerpos, lo qual Galienol*! prueva por este enxenplo siguiente: dize que él vi6 un onbre que sofid
que le lancavan en el vientre pez ardiendo et se quemava en aquel fuego de la pez, et aquesto era por
quanto tenia en el vientre mucha colora adusta negra encendida et, commo se levanté del suefio,
lancdla de si, et luego fue libre. Et dize Galieno que esto le acaesgi6 veer muchas vegadas por
experiencgia, et ansi paresce por lo susodicho que algunas vezes los suefios son causa et algunas
vezes sefiales de las cosas advenideras. Lo tergero, dixe que los suefios algunas vezes non son causa
nin sefales de las cosas advenideras, salvo que vienen por caso et fortuna, asi commo acaesce
caminando Pedro que se eclipsa el sol, el caminar de Pedro non es causa del epclipse del sol, nin el
eclise del sol non es causa del caminar de Pedro, salvo que concurrieron por caso et fortuna, segunt
que mas largo declaramos en el «Tractado de caso et fortuna»(*/l, asi en nuestro propésito acaesce
que si alguno suefial V] que se vee en alguna grant batalla et después le acaesce que de fecho se
falla en alguna pelea, aquella pelea le acaesce por asgidente et por caso et fortuna. Et por tanto non es
de afirmar que aquel suefio fuese causa nin sefial de aquella pelea, salvo que vino por caso et fortuna.
Palabras son formales del phildsopho en el dicho libro «De sopiio et vigilia», et asi lo determina santo
Thomaés en la «Secunda secunde» xcv questiones, articulo sestol48] et, asi mesmo, lo determina
Alberto Magno en el tergero libro «De sopiio et vigilia»[*7! .

Respuesta de la question xiiii2 conviene asaber: si l0s suefios son sefiales
demostrativas de las cosas advenider as contingentes que progeden de la voluntad.

Aesta question se deve responder que algunos suefios antiguamente fueron sefales
demostrativas de las cosas contingentes advenideras, segunt que se lee del suefio del rey faraén

et del suefio de Nabucodonosor et del suefio de Joseph et de otros muchos. Enpero, los suefios
que en estos tienpos acaescen non devemos entender et creer que son sefales de las cosas
advenideras, non enbargante que algunos de los sabios antiguos afirman que muchos suefios son
sefiales de las cosas contingentes advenideras, especialmente el comentador, en el comento que fizo
sobre el libro «De sensu et sensato»/°"], dize que non ay onbre que alguna vez non le venga algunt
suefio que sea sefial demostrativa de algunt bien o mal advenidero, et los tales suefios, commo estos
non proceden de la naturaleza del onbre, segunt que vienen los suefios sobredichos, mas antes
procede por revelacion de alguna intelligengia, segunt lo dize et determina el comentador en el dicho
libro, por quanto nuestro sefior Dios muchas vezes V| mediante la intelligengia agente revela a los
buenos et a los malos aquellas cosas que les han de acaesger, de los quales suefios ay algunos onbres
interpretadores et declaradores, para lo qual son naturalmente dispuestos, segunt lo determina el
dicho comentador, los quales onbres tienen muy sobtil la potencia et virtud de la fantasia para
conparar et apropiar los suefios a las cosas advenideras, segunt la semejanza et diferencia d'ellas. Et
tal fue Joseph, el qual interpetrd el suefio de faradn, la qual interpetracion paresgié et se mostrod
verdadera por experiengia.

Respuesta de la question xv, conviene saber: s escosa ligita juzgar et divinar por los suefios.

Respondiendo a la question quinzena, dezimos que prenosticar o dezir por los suefios las cosas
advenideras acaescen en quatro maneras. La primera, por razén natural, et por esta via se puede

conoscer et saber todas las causas advenideras que estan en potencia en sus causas, et tales
cosas conveniente cosa es dezirlas, et aquesto propiamente non se llama divinacion, segunt que
adelante diremos en el capitulo del devinar. Lo segundo, acaesce saber et dezir las cosas advenideras
por la disposiciéon corporal, commo fazen los phisicos, segunt desuso diximos. Lo tercero, acaesce
saber las cosas advenideras por revelacién de Dios, mediante alguna intelligencia que vulgarmente
se llama angel, segunt se lee de Joseph a los quarenta capitulos en el «Génesi»|°1] et de Daniel en el
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segundo capitulo, los quales, por revelagiéon divinal, veyan sefiales de las cosas advenideras et
denuncidvanlas et esponianlas al pueblo. Enpero, nin por esto non se deve dar fe a los suefios, salvo
si por tal certinidat fuesen cgertificados que eran revelaciones divinas, ca Joseph nin Dapniel non
ponian esperanca en los suefios, salvo que esponian a los otros aquello que les era revelado, segunt
paresce en los libros desuso nonbradosl®?l . Lo quarto, acaesge prenosticar et dezir las cosas
advenideras por revelagion o ylusién de los spiritus malos, teniendo con ellos fechos ciertos
contractos et conveniengias, et de aqui non se deve esperar salvo mentira: «Quia medax est et pater
eiis»[93] . Et tal divinar non es illicito, antes es supersticioso, et por eso es defendido en el «Levitico» a
los diez et nueve capitulos: «non observabitis sopnia»*/ . Et asy mesmo es defendido en el
«Deuteronomio»: «non inveniat in te qui observet sopnia»"°l , que quiere dezir: non sea entre
vosotros alguno que guarde los suefios, conviene saber, teniendo contracto con los malos espiritus o
poniendo esperanca en los suefios. Todo esto es determinacién de santo Thomads en la «Secunda
secunde», a las xcv questiones, articulo sextol0] .

Respuesta de la question xvi et postrimera, conviene saber: en qué manera se podr & conosger quales suefios
son verdader os et quales son falsos, et de aqui resultaraen
guantas et quales maneras son |os suefios enganosos; et aqueste capitulo es mucho de noctar, por quanto es
quasi summa detoda esta materia, la qual seré entendida por €l
gue este capitulo notare et entendiere.

Respondiendo a esta question postrimera, et primeramente es asaber que el suefio verdadero se
podrd conoscer en esta manera: que comunmente viene cerca de la mafana, después de

celebrada la digestion, quando los bafos d'ella estan ya delgazados et sotiles en tal manera que
non enpachan tanto a las potengias de fazer sus operagiones. Otrosy el suefio verdadero non viene
sobre las cosas pensadas despierto. Eso mesmo el suefio verdadero comunmente non viene a onbres
bovos, salvo a onbres asentados et de buen juyzio, et bien regidos, et non gargantones nin
enbriagados. Asimesmo, el suefio verdadero non viene quando el cuerpo estd indispuesto por
pujanza de algunt humor. Otrosy, en el suefio verdadero, el que le suefia queda muy pensoso et
espantado del tal suefio, de lo qual non acaesce cosa en el suefio mintiroso. Esto es lo que se falla
para conoscer quando los suefios son verdaderos. Agora queda saber por quantas et quales maneras
se conogeran quando son falsos et engafiosos. Cerca de lo qual dezimos que la causa del engafio que
acaesce en los suefios una es, conviene saber: tomando la semejanza de la cosa por la cosa propia y
esto se causa por quanto el 4nima non juzga con una mesma potengia la realidat de la cosa et la
semejanca de la cosa, ca la realidat de la cosa juzga con la razén et la semejanca de la cosa juzga con
la fantasia o con la ymaginativa o con la estimativa. Et, por tanto, estas potencias, juzgando por si
solamente, las mas vezes se engafian et estonge juzga verdaderamente quando el su juizio interviene
la razén, lo qual se podré entender et conosger claramente por estos enxenplos siguientes. El primero
enxenplo es que nos veemos juzgando con el seso de la vista que el sol non es mayor que un pie,
pero interviniendo la razén del sabio, en este juyzio conosce et entiende qu'el sol es mayor que toda
la tierra, et este engafio de la vista se causa por la grant distancia que es entre el sol et la vista. Pero
commo la razén, specialmente del sabio, sea potengia muy alta et de grant virtud, aunque la
distangia del sol sea tan grande, puede conosger et conosce que el sol es mayor que toda la tierra. El
segundo enxenplo es que nos veemos muchas vezes que la tierra se mueve quando nuestra vista
primeramente se mueve de otra cosa, del qual moviemiento causado en la vista se causa en nosotros
que nos paresce que la tierra se mueve, asi commo quando alguno, pasando algunt rio, del
movimiento del agua se causa movimiento en la vista, et del movimiento de la vista se causa que le
paresce que la tierra se handa enderredor, de lo qual se falla algunos aver peligrado, especialmente
aquellos que tienen el gelebro flaco. Asi mesmo paresge esto a los que estan en el navio, que se
mueve presuroramente, del qual movimiento del navio se causa movimiento en la vista, et de aquel
movimiento causado en la vista se causa que paresce al que va en el navio que se mueve toda la
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tierra. Pero juzgando por la razén, en tales movimientos conosgeremos que aquel juyzio de la vista es
falso, et que la tierra non es movible, et aquesta falsedat se caus6 en la vista por el primer
movimiento que en ella se fizo del agua corriente o del navio. Ansi, por esta via, se causan los
engafios en los suefios, especialmente por una causa primera et pringipal et después por otras tres
causas segundas menos pringipales. La causa primera et pringipal d'onde se causa el engafio de los
suefios es por quanto dormiendo, quando los suefios acaesgen, esta atado el juyzio de la razoén, et asi
mesmo los propios sentidos, segunt desuso deximos, por lo qual, estando suelta la fantasia et non
teniendo freno que la guie, juzga et afirmal>Vil las semejanzas de las cosas seer las cosas propias, et
permanesce en aquel engafio fasta que después, velando, enterviniendo el juyzio de la razén, que esta
ya suelto, conosce la verdat de lo que es o0 non es, especialmente si el juyzio de la razén es de varén
sabio et discreto. Ca, si es de varén liviano et indiscreto, muchas vezes permanesce en el engafio del
suefol Vil pasado. La causa porque dormiendo esta atado el juyzio de la razon, segunt desuso
diximos, es por quanto dormiendo el vapor venido sube a la cabega et cierra el poro por donde las
ymagines et figuras de las cosas acostumbran pasar al uso de la razén y, estonge, estando suelta la
fantasia, toma las ymaéagines et figuras de las cosas por las cosas propias, et aquesto mesmo acaesce
comunmente en todos los locos, et por esto judgan et afirman las cosas que les ocurren a la fantasia
por cosas propias et verdaderas, asi commo si, de fecho, en el ser toviesen realidat. La segunda causa,
que es de las segundas menos pringipales, viene de pasion que acaesce a la 4nima, asi commo de
temor o amor, o todo junto, causado en el &nima del sofante, et aquesta pasion de temor o amor trae
et representa a la fantasia la forma de aquella cosa que teme o ama et desea, segunt dize Catén que
lo que cada uno ama o desea, aquello vee en los suefios!”’], et de aqui nasce que aquel que sofiando
vee lo que desea, se alegra mucho en el tal suefio et siente grant delectacion, et asi mesmo aquel que
en los suefios vee lo que teme, siente d'ello grande pabor et espanto. La tercera causa menos
principal es la semejanca del humor que reyna en el cuerpo del que suefia, la qual semejanca se
paresce a lo que suefia, asi commo quando reyna en alguno la flema que desgiende de la cabega a los
dientes, suefa estonge la persona que sienpre beve et asi mesmo el colérico suefia que esta en fuego,
et por esta via se puede exenplificar por los otros humores, segunt desuso lo posimos mas por
estenso. La quarta causa menos pringipal es la confusion et obscuridat del vapor que sube al celebro,
por el movimiento presuroso que faze, el qual movimiento es causa que non se puedan bien disgerner
et distinguir las figuras et ymagines de las cosas, segunt que desuso pusimos enxenplo del que se
mira en el agua, que esta queda, commo puede bien ver su figura, la qual non puede bien discerner
et distinguir quando en el agua se faze grant movimiento, asi que paresce d'estas cosas susodichas
que quatro son las causas del engafio de los suefios. La primera et pringipal es el atamiento de la
razén. La segunda es la pasiéon que acaesce a la dnima de temor o de amor. La tercera es la
disposiciéon del cuerpo. La quarta es la confusion et espesura del vapor que sube a la cabeca. Estas
cosas susodichas dize et determina Alberto Magno en el comento que fizo sobre el libro «De sopno et
vigilia»ooviiil | capitulo séptimol8!, las quales, bien conocidas et entendidas, ningunt varén discreto
non deve dar fe, nin poner esperanca en las visiones que parescen en suefios, nin tanpoco en las que
parescen velando, por quanto las que parescen en suefios son engafiosas por las causas susodichas, et
las que parescen velando o estando despiertos comunmente se causan por alguna lesién o
enfermedat que viene en alguna o algunas de las potencias interiores, por lo qual la fantasia queda
suelta, et las otras potengia o potengias, por estar apassionadas et enfermas, non la pueden resistir et
guiar, et por tanto faze sus juyzios falsos, los quales juyzios torna a representar al seso comur, et el
seso comun las representa a la vista et a los otros sentidos en tal manera que aquellos que tienen
aquellas virtudes et potengias por tal via danadas les paresce que veen aquellas falsas visiones que
representa la fantasia. Et puesto que las tales visiones o aparigiones segunt verdat non tienen ser real,
pero ellos creen que tienen seer, et asy lo creen et afirman, et quien bien quisiere et sopiere mirar a las
tales personas, luego conoscera en ellas que padescen alguna pasion en las dichas potengias, et de
aqui se causa por la mayor parte que algunos enfermos, quando estdn en el articulo de la muerte,
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commo se les van dafiando las dichas potencias, dizen et afirman que ven visiones de diversas
maneras. aunque las menos vezes es verdat, et aquestas visiones les acaesge por parte de temor et
amor, commo dicho es, por quanto la fantasia les representa aquellas cosas que mucho temen o
mucho aman; et, por esto, algunos dizen que veen estonge algunos malos spiritus, porque les temen,
et otros dizen que veen algunos santos et santas porque tienen amor et devocion en ellos et con ellos.
Esto es fablando naturalmente, pero nin por esto non es de negar que en el tal articulo non ayan
aparescido et parezcan a los enfermos algunas visiones por misterio de nuestro Sefior, segunt los
méritos o deméritos de los que estan en tal articulo, et asi mesmo a los que estan sanos. Pero esto
acaesge muy raro et, por tanto, quando alguna persona dize et afirma que vee las tales visiones, agora
esté enferma, agora esté en posesion de sana, los discretos luego deven aqui usar del juyzio natural,
conviene saber, que las tales visiones et aparigiones son operaciones de la fantasia, fasta tanto que
sea visto et examinado por sabios muy perfectos, que sepan examinar et conoscer de qué parte
vienen las tales visiones. Ca si perfectos sabios lo examinan, luego conosceran si las tales visiones
proceden et dependen de las causas susodichas o por via miraculosa. Pero, fasta seer fecho el dicho
examern, non por cada un letrado, salvo por sabio perfecto, commo dicho es, non se deven aprobar en
ninguna manera. Ca non en vano canta la eglesia de cada dia en un yno que dize: «fantasma notis
decidat». Et asi mesmo en otro yno donde dize: «procul recedant sopnia et noctum fantasmata», etc.
Non las llama aqui visiones nin aparigiones, salvo fantasmas, que quiere dezir operagiones de la
fantasia. Et notablemente fueron aquellos ynos hordenados que se digan en las conpletas, por quanto
estos fantasmas acaescen mas de noche que de dia, por quanto a las personas temerosas les paresce
que veen aquello que temern, por quanto asi commo lo temen, asi lo representa la fantasia al seso
comun, et el seso comuin lo representa a la vista et a los otros sesos particulares. Et de aqui progeder,
por la mayor parte, que muchas personas dizen que veen ayrones, et duen de casa et trasgo, lo qual
es burla sin ningunt fundamento de existengia, nin tanpoco de aparencia causada de parte de fuera.
Ca puesto que algunas cosas parescen a la vista et non son aquello que el vulgo juzga, asi commo las
sefiales de fuego que parescen en la altura del ayre, que el vulgo llama estrellas o cometas corrientes,
o saltantes o estantes, puesto que non sean estrellas nin lo que el vulgo afirma, pero tienen seer real
et son algo de parte de fuera et otras cosas ay que se representan a la vista et non tienen ser real,
salvo quanto paresge a nuestra vista, pero non es ansy, asi commo el cerco que paresge en el sol et en
la luna, el qual cerco non esta ally nin tiene ser real, salvo quanto paresge a nuestra vista, segunt que a
las vezes nos paresce que esté cerco en la candela quando arde, non enbargante que en ella non ay tal
gerco, salvo parengengia sola que se representa a nuestra vista, lo qual se causa del medio que es el
ayre et de la luz. Et puesto las tales cosas non tengan ser real, pero tienen alguna causa que emana
del cuerpo celeste refulgente et del medio que es el ayre, mas las visiones et apariciones susodichas
nin tienen ser real, commo las sefiales que se muestran en la altura del ayre, nin tienen aparencia de
parte de fuera, commo el gerco del sol et de la luna et de la candela, mas solamente tienen el ser que
se causa de parte de dentro por las operaciones fantasticas. Et si non fuese por la grant prolixidat que
d'ello se requeria et recrescia, bien se podria mostrar por muchas razones claras et magnifiestas que
son quasi entendimientos primeros que todas las mas d'estas visiones et apariciones son frivolas, et
non ay en ellas al salvo la operacion de la fantasia. Por tanto, dexando esto para en otro lugar, por
quanto esto basta agora para nuestro intento, humillmente suplico a tu Alteza que non dés fe nin
lugar a las tales cosas fasta seer fecho el dicho examen por persona que lo sepa fazer, commo dicho
es. Et después de fecho el tal examen, si fuere fallado las tales visiones ser milagrosas, estonge es de
dar toda fe et favor segunt fuere el caso. Ca ante del tal examen, cosa desonesta et vergofosa es dar
fé et poner devogion en las tales cosas. Si por ventura emanan de las operaciones de la fantasia por la
manera susodicha, et por quanto las personas que se tra bajan por saber las cosas advenideras, non
solamente presumen de las saber et juzgar por las visiones et aparigiones de los suefios, mas asi
mesmo se trabajan et presumen de las saber por via de adevinanca et de agtieros et de profegia, por
quanto estas tres especias, et con los suefios que son quatro, todas tienden et son a un fin, conviene
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saber, para saber et juzgar las cosas advenideras por causa d'esta conveniengia que tienen, que son
todas a un fin, por tanto, ingidentalmente es cosa conveniente poner aqui un capitulo en que se
declare qué cosa es profecia et adevinanca et agiieros, et en qué concuerdan et en qué se diversan. Et
puesto que para perfecta declaraciéon d'estas materias se requeria alguna prolixidat, pero segunt
nuestro intento bastara lo que aqui se dira.

Declaracion: qué cosa son profecia, aglieros et adevinanca.

Ya se dixo en el capitulo pasado cémmo estas quatro espegias que son suefio, profecia,
adevinarnga, agtlieros, todas concuerdan en el fin, por quanto el fin d'estas quatro cosas es para

saber las cosas advenideras. Et por quanto en muchos libros, donde algunos doctores fablan
d'estas quatro especias de saber, non se falla en ellos la causa et razones naturales donde procedern,
salvo en el libro «De sensu et sesato»[°?], que es el postrimero libro que Aristotiles fizo en la filosofia
natural, donde propiamente se tracta esta materia, parte en el testo et parte en los glosadores d'él, en
el comento del qual dize el comentador Aven Ruiz [°U] que estas quatro maneras de saber todas
concuerdan en el fin, commo dicho es. Por lo qual, Aristétiles non fablé asi expresamente en las otras
tres comrmo fabl6 en los suefios et la causa, segunt dize el dicho comentador, es porque todas tienen
un fin, et asi mesmo por quanto las otras tres se usan para vezes et en pocos lugares et de pocas
gentes, et los suefios son muy comunes a todos los onbres et en todos tienpos; et dize que la
diferencia entre estas cosas es una, segunt el vulgo, pero otra es segunt la verdat. El vulgo afirma que
los suefios progeden de parte de los angeles et de las cosas que los onbres han pensado estando
despiertos, et aquesto non es sienpre verdat, ca muchas vezes vienen los suefios sobre cosas non
fabladas nin pensadas, segunt paresce por la soluciéon de las questiones pasadas. Eso mesmo el vulgo
cree: que la adevinanga viene de parte de los malos spiritus et que la profegia viene de parte de Dios.
Et asi mesmo cree el vulgo que los agtieros vienen de parte del caso et fortuna ministrado por Dios.
Pero la verdadera diferencia que ay entre estas cosas es ésta: conviene saber, que los suefios vienen et
proceden de las causas desuso por estenso dichas. La profecia, segunt comtin determinacién de los
doctores catholicos, viene de buena parte, conviene saber, quando a nuestro Sefior plaze revelar
algunas cosas advenideras mediante alguna persona ydonea que para ello escoge. Et puesto que esto
tal se diga divinacion, non es pecado, pues viene de permision de nuestro Sefior. Pero las otras
especias de divinar, que son presumir de saber et fablar las cosas advenideras, todas son pecado
mortal, salvo si los juyzios de las tales cosas se fazen en cosas que tienen causas naturales
determinadas, segunt diremos en el postrimero capitulo, donde fablaremos de las cosas advenideras
que se pueden saber ante que vengan. Agiieros, propiamernte, se llama en latin «augurium», el qual
se diriva del garrito o del gorgear o del canto de las aves, sefial de bien o de mal segunt los juyzios
de los agoreros. Otros dizen que agorar quiere dezir aorar, por quanto los agoreros escogen oras et
dias et tienpos para fazer sus operaciones. Et todo se puede bien dezir por quanto los que usan de
agiieros tanbien se guian por los tienpos commo por las sefales de las aves et de las otras animalias
et asi mesmo por las sefiales que en si mesmos acaesgen. Et para mayor conoscimiento d'ello es de
saber que los agtieros, prin¢ipalmente los que d'ellos usan, los guardan et acatan en tres maneras. La
una, en las cosas que acaescen en ellos mesmos, asi commo quando estornudan o entrepiecan et en
otras cosas semejantes. La otra manera, los acatan en los tienpos, por quanto escogen dias et oras et
tienpos para fazer lo que quieren, para lo qual dizen que unos dias son inconvenientes et otros
aziagos. La tercera manera, los que d'esto usan acatan en agtieros mirando et acatando los
encuentros que se les representan et los cantos et los buelos d'ellas. Et quanto a las sefales que en
ellos mesmos acaesger, asi commo entrepegar o estornudar: qualquiera que de tales cosas toma sefial
et faze juyzio de agiiero, bien muestra que non tiene sano juyzio de onbre. Ca el estornudar tiene sus
causas naturales donde progede, conviene saber, por causa de algunt humor causado en el cuerpo
humano. Et el que dexa de juzgar por las causas naturales et judga por antojo, bien se muestra seer
falto de juyzio. Eso mesmo si alguno sale para yr librar algunt negocio et entrepieca en comienco del
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camino, non deve aqui seer juzgado otro aguero, salvo que non mira por do va et lieva los pies baxos
et topa en alguna piedra, et a estas causas deve seer atribuydo el entrepecar, et non a otro agtiero. Et
quanto toca a la observagion de los tienpos, laqual los agoreros guardan para fazer sus fechos, esta
observagion en una manera non es pecado, antes es permisa, asi comro non sangrar nin purgar en la
conjuncién de la luna. Et asi mesmo, guardar tienpos para plantar et enxerir arvoles et senbrar
semillas et cortar madera, tales observaciones commo estas son permisas et non es pecado de
guardar los tales tienpos para las cosas semejantes, por quanto ay razones et causas naturales por las
quales esperimentalmente paresce que trahen grant pro las tales observaciones de tienpos, et aquesto
non se faze nin trae pro por cosa que toque al tienpo en quanto tienpo, salvo por causa de las
influengias et operagiones que los cuerpos celestes obran en los tales tienpos. Ca el tienpo en quanto
tienpo es cosa homogénea et tal es la una parte qual es la otra, et tal es la parte qual es el todo; esto es
en quanto tienpo. Ca tanbién es tienpo un dia commo otro, et tanbién es tienpo una ora commo un
afio, lo qual es claro et conoscido a los que saben qué cosa es tienpo, en lo qual alargaria algunt tanto,
salvo porque esta materia del tienpo a los que non tienen pringipios es tan dura de entender, pero
esto basta a nuestro proposito.

Quanto a la tercera manera de los agtieros, conviene saber, que guardan en el encuentro de las
animalias et en el buelo et canto de las aves, es mucho de maravillar de los onbres, a quien nuestro
Sefior di6 juyzio et razén, non considerar commo el encuentro de las animalias et el canto de las aves
les acaesce por caso et fortuna, et quiérenlo ellos aplicar a las causas naturales, et fazen juyzios
necesarios en cosas que norn tienen pringipios nin causas determinadas, salvo que saliendo alguno de
casa estornudando quebroésele después la pierna o acaescidle otro desastre, alguno de ally faze
juyzio universal: que qualquiera que saliere de casa estornudando se le quebrara la pierna o le
recresgera otro desastre alguno, et asimesmo si alguno va a fazer algunt fecho et encuentra a alguna
animalia o ave que le parezca contraria segunt la vanidat de sus pensamientos, si después,
continuando su camino, le acaesce algunt desastre, de alli faze juyzio universal: que cada vez que
encontrare las tales animalias o aves le ha de acaescer algunt desastre, et d'esta parte se levantaron
las tales vanidades et abusiones, lo qual todo nasce et se causa por falta de juyzio. Ca el que el onbre
fuere razonable juzgara que las tales animalias et aves naturalmente andan por el canpo a buscar sus
mantenimientos, et pasando el onbre encontrdlas por caso et fortuna; et si después le acaesgié algunt
desastre, non lo deve atribuyr al encuentro de las animalias o de las aves, nin deve asi mesmo fazer
juyzio general de aquel encuentro singular. Ca el que tal juyzio faze non es onbre nin deve ser
llamado onbre, salvo si le llamaren por nonbre equérvoco, commo al que estd pintado en la pared.
Ca el onbre non es onbre por otra cosa salvo por la razén et, por tanto, aquel que dexa la razén et
faze tales juyzios vanos que non se pueden fundar por razén, éste tal non deve seer llamado onbre,
salvo por la manera susodicha. Et, por tanto, el mayor color sobre que fundan los agoreros es que
saliendo de casa quando van a fazer algunt fecho, fazen oragiéon a nuestro Sefior que les muestre
alguna sefial por d'onde se guien en su viaje. Et rogar a nuestro Sefior que los conserve et los guie
bueno es. Pero creer que luego nuestro Sefior les enbia por sefial et mensajero al lobo o raposo o
corneja o qualquier otra tal cosa, esto es vanidat, et non tiene fondamento en razén nin escriptura,
salvo en la vana et falsa opinion, la qual non tiene otro fundamento salvo del ritu de los gentiles por
la qual los tales agiieros et observagiones son mucho reprovadas a los fieles cristianos, et defendidos
en la ley levitica xix: «non augurabimini» 01/, segunt mas largamente lo determina santo Thomas en
el «Secunda secunde», et asi mesmo Pedro de Tharantasia, sobre el quarto de las «Sentengias» [62] et
Alexandre de Ales en la segunda parte de su «Summa»(] .

Capitulo del divinar.

Agora nos queda saber qué cosa es divinar et por quanto este nonbre es general, asi a los juyzios
de los suefios commo a la profecia et agtieros et a las otras artes superstigiosas, por las quales los
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onbres se trabajan et presumen saber las cosas advenideras. Por tanto seria negesario alargar
algunt tanto la materia en esta parte, de lo qual, segunt la materia, se recreceria grant prolixidat. Pero
si todavia a tu Alteza pluguiere que se copile un tractado de todas las especias del divinar, donde
entran todas las artes magicas o supersticiosas, fazerse ha segunt tu sefioria lo enbiare mandar, et
para la presente especulacion basta saber qué cosa es divinar. Lo qual determina et declara sant
Agostin en el libro «De doctrina cristiana» 1941, donde dize que divinar es usurpar la presgencia de
las cosas advenideras, la sabiduria de las quales pertenesge solamente a nuestro sefior Dios. Et por
quanto la tal sabiduria pertenesce a la divinidat, por tanto, los que d'esto usan son llamados divinos,
porque quieren usurpar lo que a la divinidat pertenesge, et por tanto sienpre es pecado mortal, salvo
en dos casos: el uno, quando las cosas advenideras se dizen por spiritu de profecia, pues lo tal viene
por permision et mistero de nuestro Sefior. El otro caso es quando algunos fazen juyzios en tales
cosas que tienen causas naturales determinadas, por donde se pueden saber et juzgar ante que
vengar, asi comrmo los eclipses del sol et de la luna et las otras cosas semejantes, segunt que mas por
estenso lo determina santo Thomaés en el «Secunda secunde» [65] et Alexandre de Ales [9°] et Pedro
de Tharantasia (7] en los libros desuso nonbrados, de lo qual todo resulta que trabajar por saber las
cosas advenideras especado mortal, salvo aviendo respecto a lo que viene por misterio divino o a lo
que progede et depende de causas naturales determinadas. Enpero por quanto muchos fingen et se
estienden a fablar et juzgar de las cosas advenideras, afirmando que lo saben naturalmente et lo
juzgan por causas naturales determinadas, porque tu sefioria conozca et entienda si fablan verdat, et
non ayan causa de pervertir tu alto enetendimiento et alterar tu voluntad, por tanto enxeriré aqui por
fin d'este tractado un capitulo muy preciado et muy deseado, el qual sy le tovieres sienpre presto en
tu memoria, por él podras saber et juzgar si dizen verdat o falsia los que te fablaren de las cosas
advenideras.

Capitulo final: quéles cosas advenider as se pueden saber
et quales son inposibles de ser sabidas ante que vengan

1 <com>ienco et sabiduria de las cosas advenideras se pueden considerar en dos maneras. La

primera, considerando las cosas en si mesmas, non aviendo respecto a sus causas, et por esta via

non se pueden saber nin de los onbres, nin de los dngeles. Et la causa d'esto es por quanto las
cosas advenideras, en quanto futuras o advenideras, ain no tienen ser en si mesmas, et aquella cosa
que non tiene ser, non puede seer conosgida. Et solo nuestro Sefior Dios conosge las cosas
advenideras en si mesmas, en quanto futuras et advenideras, lo qual se puede provar en tres
maneras, fablando teologalmente, conviene saber: por autoridat et por razén et por semejanca.
Primeramente, se prueva por auctoridat, «Sapiengie» viii: «scit x| antequam fiant» (5], quiere
dezir: nuestro Sefior sabe las cosas ante que sean. Et asi mesmo san Pablo, «Ad romanos», iiii
capitulo, dize: «vocat ea que non sunt sicut ea que sunt»[%?]; quiere dezir: nuestro Sefior nonbra las
cosas que non son, asi commo las que son.

Lo segundo, se prueva esto por razén en esta manera: commo el entendimiento de nuestro Sefior
sea et es eterno, entiende et conosce todas las cosas non por respecto de pretérito nin de futuro, salvo
segunt que todas las cosas principalmente son presentes, et se representan a su eternal entendimiento
en tal manera que el entendimiento divino conoscge et entiende et acata todas las cosas asi commo
presentes, por quanto las vee en su eternidat, la qual sienpre es et todas las cosas conprehende et
entiende [X!] , asi mesmo vee et entiende et conosce todas las cosas, d'onde claramente lo que provar
queriamos.

Terceramente se prueva esto mesmo por tal semejanca: los oficiales, en su dnima, tienen las
formas de las cosas que pertenesgen a sus oficios, por tanto, las tienen ante que las fagan, asi commo
el carpentero ante que faga lal*!il casa, la sabe et la tiene figurada en su coragén, ca de otra guisa non
la podria nin sabria fazer, et aun después de fecha, puesto que se queme o se pierda en otra
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qualquier manera, sienpre queda la forma de la casa en el anima del carpentero. Et asy, en nuestro
proposito, nuestro Sefior, que es criador et fazedor de todas las cosas, las sabe et conosge ante que las
faga. Et puesto que algunas d'ellas se pierdan et corronpan, sienpre queda la sabiduria d'ellas en su
intelecto eternal. Asi mesmo se puede esto entender por otra tal semejanga, considerando que alguno
esté en una torre tal alta que juntamente vea a todos los que pasan por el camino, non considerando
nin aviendo respecto que los unos han pasado et los otros estdn por pasar, quanto al que los mira
desde la torre, aunque por respecto de los que pasan algunos sean pasados et otros estén por pasar,
et los que debaxo de la torre estdn non veen salvo los que pasan cerca d'ellos, et, por tanto, juzgan
que unos son pasados et otros por pasar. Pero el que esta en la torre alta todos los vee et son a él
presentes, et los sabe et conosce segunt que son en sy mesmos, et aquesta es propia sefial de
divinidat, segunt lo dize Ysaias a los doze capitulos: «adnuntiate quae ventura sunt in futurum et
sciemus quia dii estis vos» |70, Quiere dezir: dezidnos las cosas advenideras et por aqui sabremos
que soys dioses. La segunda manera, se pueden considerar et saber las cosas advenideras en sus
causas, gerca de lo qual es de notar que conoscer las cosas advenideras en sus causas non es otra cosa
salvo conoscer la inclinagiéon que tienen las causas para produzir aquellos efectos et operagiones
segunt que conoscemos en los arvoles quando estdn dispuestos a produzir sus <frutos>. Et las cosas
advenideras vienen et emanan de sus causas en tres maneras.

Primeramente, algunas de las cosas advenideras vienen et emanan de sus causas siempre et
negessariamente por quanto las tales cosas estan determinadas en sus causas, et por tanto pueden ser
sabidas et conoscidas en sus causas, asi commo podemos saber que el sol negesariamente nagera
mafiana, por quanto esta asy determinado en sus causas.

La segunda manera por donde se pueden saber algunas de las cosas advenideras que procedern et
emanan de sus causas, non sienpre commo las susodichas, salvo muchas vezes, et aquestas tales non
se pueden saber por certenidat et causas determinadas, salvo por conjecturas. Conviene saber: por
algunas sefales segunt que los phisicos conosgen la sanidat de los enfermos. Por ende, querer
conosger et saber las cosas advenideras que son determinadas en sus causas, las quales acaesgen et
vienen sienprel, o por la mayor parte, segunt dicho es. Esto tal non es pecado, por quanto el tal saber
non es salvo por via natural. Ca juzgar que del huevo sallird pollo, non es pecado fazer tal juyzio, por
quanto sabemos que el pollo estd en sus causas determinadas, las quales causas son el huevo et el
calor de la gallina. Por ende non acaesce pecar en tal caso, salvo quando fazemos juycios de las cosas
advenideras que non tienen causas determinadas. Otra tercera manera es de querer saber las cosas
advenideras aquellas que propiamente non tienen causas determinadas, et aquestas tales solamente
las sabe nuestro sefior Dios, et aquellos a quien él las quisiere revelar. Et los que se trabajan por saber
las tales cosas quieren usurpar la sabiduria que solamente pertenesce a la divinidat et, por tanto, el
vulgo los llama adevinos, por quanto presumen saber las cosas que a solo Dios pertenescen, asi
commo aquellas que solamente progeden de la voluntad. Ca todo discreto puede entender si es
posible por via natural saber lo que procederé de la voluntad del Santo Padre o de qualquier rey o
pringipe, o de otra qualquier persona, et si le faran bien o mal, o si serad con ellos prosperado et otras
cosas semejantes, las quales commo non tengan causas algunas determinadas para se poder saber,
salvo la voluntad sola, la qual non sabe nin puede saber, sinon solo Dios, el qual la conosce et inclina
donde le plaze, por tanto, los que de tales cosas fazen juyzios determinados, non solamente non
deven ser creydos, mas deven ser penados, segunt en los derechos et en las leyes d'este reyno se
contiene, por quanto presumern usurpar la presciencia que a solo Dios nuestro Sefior pertenesge. Et los
que semejantes juyzios fazen engafian a los sinples, faziéndoles entender que por sus nasgimientos
se pueden saber las tales cosas. Et non se niega que sabidos verdaderamernte los nasgimientos bien se
pueden por ellos saber et conoscer algunas causas remotas, las quales non bastan nin pueden bastar
para que por ellas pueda alguno fazer juyzios determinados de las cosas que proceden de la
voluntad de los onbres. Enxenplo, pongamos por caso que conozcamos las causas intrinsecas et
extrinsecas de una ropa, las quales causas son quatro, conviene saber: material et formal, efigiente et
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final. La material es el pafio, la formal es la forma o figura de la dicha ropa, la efigiente es el sastre, la
final es el vestir. Puesto que estas causas sean sabidas, nin por eso se sigue que por ellas se puede
saber quién vestira aquella ropa. Ca bien puede ser que algunt sefior mandase fazer ropas para dar a
los suyos o para las dar a pobres, puesto que determinase en su voluntad o non determinase a quién
darfa cada ropa, non podemos por las dichas quatro causas conoscer et saber a quién dara cada ropa
o quién la vestird, por quanto esto progede solamente de la voluntad del sefior que las mand¢ fazer et
por este exemplo se podra conoscer commo es inposible saber las cosas advenideras que proceden de
la voluntad. Et pues estas causas non bastan, mucho menos puede bastar lo que muchos burladores
fazen entender a los ignorantes, conviene saber: que por puntos o quistiones et por astrolabio les
dirédn lo que les ha de acaescer en qualesqualquier fechos particulares advenideros que progeden de
la voluntad. Estas cosas en este capitulo contenidas determina santo Thomds en tres libros.
Primeramente, en el segundo de las «Sentencias», en la distingion vii, articulo ii° [71], Asy mesmo en
la primera parte, en la question lvii®, articulo 3 [72]. Asymesmo lo determina en las questiones que se
llaman «De malo» en la tergera question!’?l. Por ende, rey cristianissimo, este capitulo deve estar
siempre prompto en tu memoria, por el qual, bien entendido, podras aceptar o desechar las cosas
advenideras quando te fueren fabladas a tu Sefioria, la qual, si en algunas cosas de las contenidas
dubdare, perguntandolas a sabio prefecto soy cierto que te las fara entender por palabra biva. Ca por
seer la materia de tan alta especulagiéon non puede por escriptura seer mds declarada et,
sefialadamente dixe, que se deve preguntar a sabio perfecto. Ca, non seyendo tal, podria seer, por
non lo entender, que en su declaragiéon o reprehendiese lo que es de loar, o lo declarase en tal seso
que non fiziese al propésito. Et sic est finis presentis tractatus gratias omnipotenty Deo ad cuius
gloriam et honorem et servicium tue celsitudinis omnia supradicta presupono fore dicta correctione
ecclesie et fide catholica semper salva.

[xxvi]| del. siguen

[xxvii] agertansen
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[xxxix] snt
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