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ABSTRACT - The Bicycle of Jaime de Magalhdes Lima. Jaime de Magalhdes Lima is the first divulger
of Tolstoyism in Portugal and, in the works published in the last decade of the 19th century, he develops
a relentless diagnosis of the finissecular decadence, identifying the capital errors of the Century in
the materialism prevailing in society and in the divorce between nature and man. In the context of a
rigorous and uncompromising neo-franciscanism, the author of The Vegetarianism and Morality of
the Races (Oporto, 1912) comes to consider the sport exemplary of the crisis of values of a society
that «languishes and dies because it lacks the belief in a higher destiny».
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“Um dos caracteres que a crise econdémica reveste por toda a parte ainda hoje, é que ela
volve-se logo em crise moral, avivando antiteses profundas da natureza humana, talvez irredutiveis
na actual organizacao social, seja qual for a forma de governo.” (Cordeiro 1999: 208) Com estas
palavras, Joaquim Anténio da Silva Cordeiro na sua obra mais célebre — A Crise em seus Aspectos
Morais — diagnosticava, em 1896, a gravidade da crise pela qual Portugal, na dltima década do
século XIX, estava a passar. Numa fase de estagnacdo econémica agravada por varios escandalos
de corrupcdo politica, a humilhacdo do Ultimatum de 1890 projetara sobre o pais uma sombra fu-
nérea de finis Patriae; contudo, “o traumatismo-resumo de um século de existéncia nacional trau-
matizada” (Lourengo 2001: 30), na célebre defini¢do de Eduardo Lourengo, era apenas a coerente
conclusdo de um século “em que pela primeira vez os portugueses (alguns) puseram em causa,
sob todos os planos, a sua imagem de povo com vocacdo auténoma, tanto no ponto de vista politico
como cultural” (Lourenco 2001: 30).

Neste contexto de crise nacional e identitaria que abrange todos os setores da sociedade,
afirma-se no meio clinico a tese da decadéncia fisiol6gica da raga portuguesa, atribuindo a infe-
rioridade fisica dos portugueses a causas patolégicas (linfatismo, raquitismo, doencas venéreas,
tuberculose e alcoolismo) que preanunciavam para o pais um futuro tetro mesmo em termos de-
mograficos:

No preciso momento em que a patria parecia sogobrar perante o imperialismo britanico e se impunha
uma nagdo econémica e politicamente forte, a fim de poder rebater a forte concorréncia internacional,
inimeros autores, principalmente médicos — Samuel Maia, Alfredo da Costa, Ricardo Jorge, entre
muitos outros — denunciavam a inferioridade fisica da populacdo portuguesa. Esta parecia acompanhar
a decadéncia moral da nacdo a que tinham conduzido os inconvenientes de uma monarquia corrupta.
Para todos estes autores, a ameaca de despovoamento provocado pela emigracdo para o Brasil; a
grande percentagem de “incapazes, alienados, alcodlicos e portadores de doengas venéreas nas fileiras
do exército”; o desenvolvimento de “um alfobre de tuberculosos que ha de comprometer n’um breve
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futuro a economia nacional”, na expressdo de Samuel Maia, eram os sintomas que auguravam um fu-
turo sombrio para Portugal. (Vaquinhas 1992: 370)

De qualquer maneira, mesmo na Europa que pensava — que, como escrevera Antero de Quen-
tal em 1865, ficava “a cinquenta e a cem léguas das nossas terras patriarcais e a mil ou duas mil
das nossas ndo menos patriarcais inteligéncias” (Quental 1980: 78) — “o século XIX findava com
tumultuosas duvidas sobre a Ciéncia, sobre a Democracia, sobre a civilizagdo material.” (Pires
2007: 19) Exemplares deste difuso pessimismo finissecular, as consideracoes que desde Paris, em
1895, escreve Eca de Queirés:

Todos tinhamos, com efeito, esquecido o pobre, nesta grande ilusdo e deslumbramento do progresso
material que nos absorveu e obcecou setenta anos. Enganados pela ciéncia, embrulhados nas subtilezas
balofas da economia politica, maravilhados como criangas pela habilidade da mecanica, durante setenta
anos construimos freneticamente vapores, caminhos de ferro, maquinas, fabricas, telégrafos, uma
imensa ferramentagem, imaginando que por ela realizariamos a felicidade definitiva dos homens e
mal antevendo que aos nossos pés, e por motivo mesmo dessa nova civilizacao utilitaria, se estava
criando uma massa imensa de miséria humana, e que, com cada pedaco de ferro que fundiamos e ca-
pitalizdvamos, iamos criar mais um pobre! No fim destes setenta anos de martelar e de forjar, havia
com efeito alguns sujeitos muito gordos e muito ricos — mas havia uma multiddo de famintos, mais
faminta e maior que nenhuma que o mundo vira desde o velho patriciado romano. (Queirés 2001:
275)

Desiluséo para com as conquistas da Ciéncia, “o grande monumento do século XIX”! (Lima
1892: XIII), e desalento perante a ordem e 0 progresso impostos por “este complicado maquinismo
chamado civilizacdo” (Lima 1902: 240) que Jaime de Magalhdes Lima, nesses mesmos anos, ex-
pressa nestes termos:

O mal é profundo e a sua origem de natureza puramente moral. Um pais tem todos os bens da terra,
caminhos de ferro, telégrafos, pontes, médicos, teatros, laboratérios, quimicos, todos os gozos e todas
as riquezas; e definha e morre porque lhe falta a crenca num destino superior da humanidade a que
tem de subordinar a sua existéncia. (Lima 1892: XXIV)

Com estas palavras, formuladas dois anos ap6s o Ultimatum britanico, é possivel introduzir
nesta complexa viragem de século a figura de Jaime de Magalhdes Lima — “campedo mais saliente
de uma reaccao ruralista, tradicionalista, religiosa heterodoxa contra a ideologia do progresso ra-
cional, cientifico-naturalista em moldes da burguesia urbana” (Lopes 1987: 48) — que manteve re-
lagdes relativamente estreitas com as principais figuras da Geracdo de Setenta e cujo nome se
encontra intimamente ligado a divulgac¢do do tolstoismo e da literatura russa no Portugal finisse-
cular. Figura de excepcional importancia, embora hoje limitada apenas a um interesse historico-
literario, o intelectual aveirense exerceu um papel notavel na cultura portuguesa da sua época;
sobretudo se se considera que “was the first Portuguese writer to bring the Russian novelists to
the attention of the Portuguese reading public” (Edgerton 1976: 55).

Como é sabido, a publicacdao em Paris, em maio de 1886, de Le Roman Russe de Eugene-
Melchior de Vogiié revelou ao Ocidente uma literatura até entdo quase completamente desconhe-

! Nio existindo edi¢des contemporaneas de Magalhdes Lima, a fim de uniformar o texto, optou-se por ac-
tualizar a ortografia das citagdes das suas obras.
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cida, dando a conhecer aos leitores franceses autores como Turguienev, Gogol, Tolstoi e Dos-
toiévski — escritores que, gracas ao seu profundo espiritualismo, mostravam uma possivel saida
do beco naturalista. Magalhdes Lima é o primeiro critico literario na Peninsula Ibérica a escrever
sobre esta novidade cultural e, na esteira do Le Roman Russe de Vogiié, assina uma série de artigos
publicados na revista A Provincia, nos quais defende que s6 a barbarica mas exuberante literatura
russa podera exercer uma influéncia regeneradora na insipida e moribunda cultura europeia da sua
época.

As principais figuras da Geragdo de Setenta acolhem a nova moda parisiense com prudéncia,
sendo com um certo receio. Numa carta datada de 3 de janeiro de 1889, Antero de Quental mani-
festa ao autor dos artigos as suas dividas perante o excesso de imaginacdo dos russos, reconhe-
cendo que “o pensamento da Russia, até agora, parece-me perfeitamente cadtico. Mas o mundo
comeca a estar tdo cansado de logica, de ciéncia, de andlise, que talvez se deixe levar mais uma
vez pelos entusiastas e visiondrios.” (Quental 1989: 918). Da mesma maneira, poucos anos mais
tarde, em 1893, o autor de O Crime do Padre Amaro, mesmo diagnosticando o inexoravel descré-
dito do Naturalismo em favor de um movimento afirmativo de espiritualidade religiosa de uma
geracao nova, ndo deixa de expressar a sua desconfianca para com o socialismo catélico do autor
de Le Roman Russe:

Mas o que me inquieta (e aqui me parece ser logro) é que nesse lugar divino, nessa nova Galileia,
onde o sr. De Vogué levou a mocidade, ndo estdo somente Jesus e a sua doce licdo. Para além, na som-
bra, por tras do sr. De Vogué, parece-me avistar um sacristdo! Erra aqui um cheiro eclesiastico de in-
censo e cera — e ha pouco, quando o sr. De Vogué citou Virgilio, o doce verso ressoou, neste ar abafado
de capela, com a melancolia de um Ite, missa est... (...) A democracia aqui usa o baculo de ouro da
teocracia. A sobrecasaca do sr. De Vogué tem uma severidade triste de batina... (Queirds 2000: 250)

Seja como for, num contexto finissecular de substancial renovacdo de poéticas mas sobretudo
de mudanga de valores, o profetismo moral de Jaime de Magalhdes Lima insere-se plenamente na
reac¢do contra o materialismo cientifico reivindicando que “a grande necessidade da cultura mo-
derna, cientifica no método, racionalista no espirito, e utilitaria no fim, é descobrir qualquer agente
eficaz para alimentar em nés o ideal.” (Lima 1902: 24)

A primeira vista, a russofilia de Magalhdes Lima poder-se-ia considerar apenas um tardio
exemplo do cosmopolitismo cultural da Geracdo de Setenta. Contudo, neste autor nascido em 1859
e, portanto, bem mais novo do que os outros membros do grupo, ja ndo se tratava de “ligar Portugal
com o movimento moderno, fazendo-o assim nutrir-se dos elementos vitais de que viva a huma-
nidade civilizada” (Quental 1982: 254). Pelo contréario, o objetivo do autor de Transviado era iden-
tificar uma forma nova e alternativa de civilizacdo porque “a forma atual (...) é fisiologicamente
insustentavel” (Lima 1892: 51). A procura de uma cura para a depressdo moral provocada pelo
“individualismo na politica e o materialismo na ciéncia e na cultura” (Lima 1886: 8) — atitude coe-
rente com uma mais ampla inquietacdo metafisica que carateriza a cultura portuguesa finissecular
e que, em formas diversas, se encontra em varios autores, com propostas que vao da recuperagao
de uma religiosidade tradicional ao Budismo, até excéntricas praticas de esoterismo (Rei 2012) —
leva o intelectual aveirense a importar do Oriente um frugal magistério espiritual e ruralista, alheio
a toda a faustosa e indolente imagerie orientalista. E na Riissia — o tinico povo europeu que, se-
gundo Magalhdes Lima, “parece escapar as dividas que enfraquecem e corrompem as nacdes do
Ocidente” (Lima 1892: XXXIX) — que o autor de Vozes do meu Lar identifica “o antigo espirito
do cristianismo: este espirito de piedosa humildade, de resignacdo e de amor fraterno que o Cristo
ensinou pelos seus preceitos e pelo seu exemplo” (Lima 1892: XLIII). O comunitarismo evangélico
de matriz eslava torna-se, de facto, no pensamento deste autor portugués, uma possivel forma de
regeneracao para a crise espiritual contemporanea devida “tanto a dessacralizagdo da sociedade

A cura di Matteo REI e Bruno ANSELMI MATANGRANO



40 Giorgio DE MARCHIS

ocidental como a um factor biocultural (o rompimento dos lacos que uniam o homem a terra)”
(Vigoso 2002: 130):

O divércio entre a moral religiosa e a politica, entre a democracia e o cristianismo, é talvez o maior
dos seus males. S6 a Russia se apresenta em condi¢6es de dar solucdo aos problemas da civilizacdo
contemporanea, baseando as sociedades em novos e sélidos fundamentos, fundindo num sé corpo a
moral, a filosofia, e as institui¢des politicas e sociais. (Lima 1892: LIII)

A descoberta da cultura russa impressiona a tal ponto Jaime de Magalhdes Lima que, em
1888, decidira viajar até a propriedade rural de Yasnaya Polyana, para conhecer pessoalmente
Tolstoi, de quem, na altura, ja lera Guerra e Paz e Ana Karenina e de quem apreciava as qualidades
do escritor tanto quanto a sua filosofia, reconhecendo nele uma das mais poderosas influéncias na
sua evolucdo espiritual. Desta longa viagem, surgirdo uma série de cartas publicadas primeiro no
jornal A Provincia e, a seguir, em 1889, reunidas num volume intitulado Cidades e Paisagens.
Mais tarde, nos primeiros meses de 1890, na queirosiana Revista de Portugal, Magalhdes Lima
publicard um longo estudo intitulado A Filosofia de Tolstoi, integrado, em 1892, no volume As
Doutrinas do Conde Ledo Tolstoi. O conjunto destas trés obras constitui um corpus determinante
para a divulgacdo do tolstoismo que, em Portugal, vai alimentar varias propostas neo-romanticas
e, numa maneira especial, a voga neo-franciscana de que Magalhdes Lima sera um dos principais
exponentes.

Na introdugdo a Cidades e Paisagens, Magalhdes Lima propde uma classificagao da literatura
de viagens que lhe permite apresentar as suas impressoes da Europa contemporanea como consi-
deracGes de um viajante que “procura a representacao direta daquilo que ja conhece, vendo em
movimento 0s corpos vivos, cuja anatomia e fisiologia estudou primeiro” (Lima: 1889: XI). Sendo
assim, a Russia e a Francga sdo filtradas pela ideologia do autor e, ndo por acaso, surgem como 0s
dois polos antitéticos de uma dicotomia que opde decadéncia e regeneracdo. Paris, aos olhos de
Magalhdes Lima, é de facto a “Roma de uma nova Igreja a que preside um papa — A Devassiddo”
(Lima 1889: 14) e a imoral cidade francesa é a capital do materialismo e do individualismo:

Desde a madrugada até alta noite, compra-se e vende-se. Ao romper da manh, os pesados perche-
rons arrastam ao mercado toda a riqueza que os campos enviam; depois, vem o politico em busca do
poder, comprando por todo o preco o voto popular, lisonjeando-lhe no parlamento e na imprensa os
caprichos e instintos, cedendo sem pudor a traficancia e a corrupgdo; depois, vem o sportman e o
titular, os cavalos e os vestidos caros, as carruagens, as rendas e os brilhantes, vem o livro escandaloso
e o livro desvairado, vem a feira das vaidades, como lhe chamaria o romancista inglés; depois, os
mercados do amor, a miséria que ri, a miséria embriagada da propria miséria; e sempre o marulhar
desta onda constantemente inquieta que geme e apregoa, ameaga e implora. (Lima 1889: 17)

A inanidade da vida moral parisiense e o seu acentuado carater de mercado ndo tém uma al-
ternativa viavel na enfadonha e sombria Berlim — “a antecimara dum imperador: muita farda e
um grande siléncio, sempre armada e sempre calada, perpetuamente preocupada da forca e da au-
toridade” (Lima 1889: 29) — e nem sequer na “atividade fisica e psicolégica de intensidade me-
diocre” (Lima 1889: 62) dos escandinavos, que fizeram de Estocolmo “uma cidade pacifica,
burguesa, asseada, em ordem, sem grandes paldcios nem grandes ruas, parcamente animada de
comércio e de prazeres” (Lima 1889: 64). E Moscovo, “uma cidade sem plano, sem principio nem
fim, sem um centro de convergéncia, caprichosa e emaranhada, como a imaginacao oriental” (Lima
1889: 41), que, no relato de Jaime de Magalhdes Lima, surge como o centro de irradiacdo de uma
civilizagdo espiritualista:
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Dizem ter mil e seiscentas igrejas, e creio ter devog¢do para edificar outras tantas, Ndo ha uma casa
sem uma imagem de Cristo; nem os restaurantes com frequéncia muito suspeita lhe escapam. As ofe-
rendas ndo tém nimero, tudo se faz por milagre. Direi todavia que esta é a maior forca daquele povo.
Entre Paris, o epicurismo, Berlim, a forca, e Moscovo, a religido, eu preferirei a tltima, porque neste
reconhecimento de uma vontade superior, de quem tudo dimana e provém, estd o gérmen e o funda-
mento da paciéncia, da resignacdo e da obediéncia, forcas invenciveis que os factos externos deixam
intatas e nao quebram (Lima 1889: 43)

Magalhdes Lima reconhece no povo russo um carater democratico e religioso — no qual so-
brevive o antigo espirito do Cristianismo, “espirito de piedosa humildade, de resignacdo e de amor
fraterno que o Cristo ensinou pelos seus preceitos e pelo seu exemplo.” (Lima 1892: XLIII). Uma
instintiva religiosidade popular que tem a sua maior expressao intelectual na filosofia e no “modo
de viver tdo anormal” (Lima 1889: 52) de Ledo Tolstoi. Deste ponto de vista, ndo sera impréprio
dizer que o intelectual portugués “viu Jesus Cristo no libertarismo genial de Tolstoi” (Agostinho
1911: 17) ou que, como ele mesmo confessa, viu “uma estreita relacdo entre Tolstoi e S. Francisco
de Assis: ambos foram os apéstolos da ressurreicdo do cristianismo em épocas de desvairamento
moral e religioso.” (Lima 1892: LIV) Leia-se, a luz destas palavras, a descricdo que Magalhdes
Lima faz da “conversdo” do autor de Ana Karenina:

Um dia, um conde desse dourado império dos czars vestiu-se de moujik, e mais do que simplesmente,
pobremente, foi esconder-se na sua aldeia e comegou a ceifar o trigo, semear o grao e construir a ca-
bana. Tinha tudo o que a vaidade ambiciona, uma fortuna imensa, um nome ilustre (...). Nada lhe fal-
tava para conquistar a lisonja e a veneracao do seu tempo, e esse homem, que podia ter uma corte de
admiradores e turiferérios, tudo deixou pelo trabalho da terra e pela companhia do aldedo, que ha
pouco ainda era seu escravo. (Lima 1889: 45)

Perante o macroscopico processo de urbanizacio do continente e num contexto de profundo
sentimento de decadéncia fisiol6gica e moral dos povos civilizados, embora criticando o radica-
lismo social do tolstoismo, Magalhdes Lima identifica em Tolstoi um mentor de quem ira adotar
0 ascetismo rural, o antimilitarismo, o vegetarismo e, sobretudo, a idealizacdo de um edénico re-
gresso ao campo, em prol da paz social e da comunhao patriarcal com a natureza — que, como é
sabido, ira constituir mais uma faceta da cultura portuguesa finissecular.

Como o romancista russo, também o escritor portugués identifica o erro capital do século
XIX na crescente reducao do trabalho fisico e no divoércio entre a natureza e o0 homem. De facto,
escreve Magalhdes Lima, apresentando a filosofia do autor de Guerra e Paz, “um dos caracteres
do nosso tempo € a distancia cada vez mais longa interposta entre o homem e a natureza; essa vida
primitiva, em que o homem tirava da terra o pao de cada dia a custa do proprio esforco, é cada dia
menos frequente” (Lima 1892: 49).

A constatacao que o progresso material e a acumulacdo de bens materiais conduziam inevi-
tavelmente a ociosidade, ao tédio e a perversa dissipacdo da atividade humana leva o primeiro
apostolo portugués do tolstoismo a enaltecer a atividade fisica. Deste ponto de vista, poder-se-ia
supor uma convergéncia entre o pensamento de Magalhdes Lima e as inovadoras teorias que, no
Portugal finissecular, enalteciam a importancia da ginastica sueca e do desporto como meios de
regeneracao nacional, com funcdo pedagogica e uma clara componente medicinal:

No ambito de um agudo sentimento de decadéncia da “raca” portuguesa, sera a ginastica a primeira
actividade fisica a surgir como remédio para essa degeneracao, a partir sensivelmente da década de
70 do século XIX. A ginastica, apesar de pouco praticada, vai assumir uma fun¢do regeneradora na
sociedade portuguesa, mas outras actividades surgem com o mesmo objectivo, assumindo embora,

A cura di Matteo REI e Bruno ANSELMI MATANGRANO



42 Giorgio DE MARCHIS

ao contrario da “monocérdica” ginastica sueca, uma fungdo recreativa e lidica, algo que a ginastica,
em certa medida, ndo era capaz de oferecer. E assim que aparece e se desenvolve o sport (...) O sport
surge, sem a contrariar, como alternativa a gindstica, com objectivos precisos de robustecer o corpo.
(Serrado 2014: 18)

Deste ponto de vista, a denincia que Magalhdes Lima faz, por um lado, das horrorosas con-
digoes fisioldgicas em que, na cidade oitocentista, se realiza o trabalho moderno e, por outro, da
decadéncia fisica dos habitantes mais abastados das capitais europeias — que, enfraquecidos, de-
finham e, privados de todas as condicoes de felicidade, chegam a velhice “sem terem visto mais
de duas ou trés vezes na sua vida o nascer do sol, a manhd, e sem nunca terem visto 0s campos e
as florestas sendo da sua carruagem ou dum wagon do caminho de ferro; nunca plantaram nem
semearam coisa alguma, nunca criaram nem uma vaca, nem um cavalo, nem uma galinha e ndo
tém a menor ideia da maneira por que nascem, crescem e vivem os animais.” (Lima, 1890: 338)
— deixaria supor que este autor concordasse com o bardo Pierre de Coubertin que, em 1896, reco-
nhecia como um dos principais legados da cultura classica “la participation des muscles au travail
de formation morale.” (de Coubertin 1896: 2), juntando-se assim ao muitos médicos e intelectuais
portugueses que, na tltima década do século XIX, atribuiam a pratica desportiva uma imprescin-
divel missdo politico-social de salvacdao da Nacdo. Por isso, ndo deixa de ser surpreendente a con-
denacdo da pratica do desporto que o escritor aveirense faz em Vozes do meu Lar — “O sport é um
trabalho desnecessario, movimento pelo movimento, sem fim nem outro intento que ndo seja este
inteiramente vao — mover-se.” (Lima 1902: 259) — num breve texto intitulado As Deméncias do
Sport, onde chega a equiparar a recente moda do desporto ao consumo do tabaco e ao alcoolismo,
este ultimo um dos principais agentes degenerativos, segundo a literatura médica da época’:

Nao tendo utilidade alguma social, redundam em um modo de dissipacao de energia e bens, que corre
parelhas com o tabaco e o &lcool. Pouco importa que um conserve o corpo e o outro o arruine: ambos
significam prejuizo social sem compensacdo. Atrofiar o cérebro pelo exercicio muscular elevado a
mania, ou incendid-lo com a embriaguez, tudo termina na mesma inutilizacdo para trabalho social, e
individualmente, proveitoso e ttil. (Lima 1902: 264)

Para Magalhdes Lima o desporto é “uma espécie de deméncia” (Lima 1902: 259) e, na sua
implacavel denuncia dos males do exercicio fisico, é a bicicleta (apenas tolerada como meio de
transporte barato) o alvo principal das suas criticas mais ferozes:

Uma feia coisa! Ndo sofre divida. Feia para homens e mulheres; ndo ha meio de por esses pedacos
de ferro esguio, em linhas rectas, quebradas por angulos agudos, de harmonia com a flexibilidade on-
deante e graciosa do corpo humano. (...) Que se monte uma bicicleta somente para exclamar: - 20, 30
ou 40 quilémetros por hora! é coisa de tamanha inanidade que s6 a imbecis pode dar prazer. (Lima
1902: 259)

2 Como Presidente honorério da Sociedade Vegetariana de Portugal, a estas patologias sociais Magalhdes
Lima acrescenta também o carnivorismo: “a carne e o vinho sdo companheiros e cimplices nessa embriaguez
do nosso sangue e da nossa alma que nos conduz aos infernos de todas as deméncias e abjecdes. (...) E
nesta operacao de aviltamento da nossa raca que o carnivorismo esta colaborando activamente.” (Lima 1912:
35).
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Numa profunda revisdo dos valores ideologicos da geragdo anterior, a acirrada hostilidade
para com o ciclismo torna-se parte de uma reacao contra a ideologia positivo-cientista da civiliza-
cdo oitocentista, obcecada com os “famosos cem quilémetros por hora” (Lima 1902: 184). De
resto, na interpretacao de Susanna Barsella, o carater extremo do ciclismo agonistico das origens
teria a sua justificagdo na conce¢do darwinista da sociedade® e, sendo assim, ndo deixa de ser sig-
nificativo que, no contexto anglosaxonico, a bicicleta se torne simbolo finissecular do progresso
tecnolégico e industrial e prova irrefutavel da regeneragdo moral da sociedade protestante, im-
pondo-se como emblema da modernidade e “tecnnological legitimation of the Victorian teleolo-
gical view of history” (Mackintosh — Norcliffe 2006: 25). Pelo contrario, na sua idealizacdo da
vida rural e do trabalho manual, na sua extremada e rigorosa interpretacdo do comunitarismo neo-
franciscano, Magalhdes Lima chega a considerar essa “feia coisa” o exemplar produto de uma cul-
tura individualista, que defende uma “invencdo modernissima, desconhecida dos afamadissimos
juristas romanos, — o direito de se divertir” (Lima 1902: 248). Em nome do Ideal e de uma mora-
lidade superior, que o autor de Eucaliptos e Acdcias praticou de modo exemplar em toda a sua
obra e na sua propria vida (Coelho 1978), Jaime de Magalhdes Lima acaba, assim, por defender
posicdes conservadoras; essas mesmas posicoes que o amigo Eca de Queirds atribuia ao deploravel
Conde de Gouvarinho que, ao ouvir defender a ginastica obrigatéria nos colégios, protestara neste
termos: “Creia o digno par que nunca este pais retomara o seu lugar a testa da civilizacao, se, nos
liceus, nos colégios, nos estabelecimentos de instrugdo, nds outros os legisladores formos, com
mao impia, substituir a cruz pelo trapézio...” (Queirds 2003: 299)
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