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Abstract

Throughout history, the relationship between the universal and the particular has been
outlined from multiple perspectives in different philosophical traditions. This relationship is
often presented as problematic, especially when the emphasis falls on one of the two poles,
1.e., in issues such as cultural identity or the place of individuality in the face of an all-
encompassing totality.

We propose an approach to this question starting from Buddhist thought of the Huayan
school, where the relationship between the universal and the particular is conceived in terms
of identity. The complementarity and non-duality between the two concepts derives from a
way of thinking of the whole as equally expressed in each of its parts. The Huayan emphasis
on the equality of all things suggests an harmonious view of the world, but it also opens up
questions about the extent to which reciprocity and interchangeability suppress the
distinction between things, forcing us to rethink what we mean by identity, truth or the value
we assign to contradiction.

Keywords: Huayan Buddhism, Universal, Particular, One-All, Mereology, Dialetheism,
Indra’s Net

1. Introduccion

A 2 — Rz S S 2
({Como se esconde el mundo en un grano de maiz?

(Jiatai pudenglu 3% FEFE, X. no. 1559)
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Tras considerar la genealogia europea del concepto de lo universal, en su forma
l6gica (en la especulacion filosofica griega antigua), juridica (en el marco del derecho
de ciudadania romano) y religiosa (la interpretacion paulina de la salvacién
cristiana), Francois Jullien se pregunta si también se han planteado otras culturas la
cuestion de lo universal. (2010, 93) El filosofo francés se detiene en las culturas india
e islamica, y también considera el caso de China y Japén. Sobre Japon, afirma que
no se interesa por la cuestion de lo universal porque “se complace en su localismo y

lo reivindica”:

Lejos de mermar su sentimiento de adhesion interna, de verse obligado a
reconocer su dependencia cultural respecto del inmenso vecino, el Japon
reactiva esa conciencia identitaria mediante una confrontacion continua. Desde
el punto de vista de los propios japoneses, Japon es una cultura de lo singular.
(Jullien 2010, 112)

Aun si admitimos esta tendencia a apreciar lo particular en la cultura japonesa
descrita por Jullien, la observacion que hace el filésofo Thomas P. Kasulis a
proposito de la popularidad de Shakespeare en Japén, nos muestra otro aspecto de
la cuestion. Shakespeare es muy amado y ha sido muy traducido en Japon porque,
segun Kasulis, “representa perfectamente la Inglaterra isabelina. Esa particularidad
le confiere un atractivo universal.” (2012, 12) Seguramente se podria decir lo mismo
sobre la Comedia de Dante o el Quijote de Cervantes. Es posible, por tanto, que
cuanto mas comprendemos el caracter especificamente local de algo y mas
comprendemos su particularidad, mas apreciemos su universalidad. En lo que sigue,
exploraremos la relacion entre lo universal y lo particular, y no tanto su
contraposicion sino como lo universal puede revelarse en lo particular, o bien, la
interdependencia y correspondencia entre los dos conceptos. Reflexionaremos sobre
esta cuestion a propoésito de las ensefianzas de la escuela budista Huayan, y su

recepcion critica en la filosofia japonesa.
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2. Lo universal y lo comun

[El intelecto] que percibe [AaBwV] la forma de algo
[t0 €186¢ Tvog] separada de la materia [ywQig THSOANG]
posee lo comun y lo universal [€xeL TO ®OWOV TE Hai HaBOAOV]

(Alejandro de Afrodisias, Peri psuchés)

Determinar lo universal parece responder a una exigencia tanto logica y
epistemoldgica como social a fin de establecer lo comin. Como es sabido, para
nombrar lo que llamamos “universal,” derivado del latin universalis, el griego
empleaba katholikés (kaBoAkoS) y fo koinon (Td nowvov).! En la tradicion occidental,
es en la filosofia griega antigua cuando se empieza a definir en un plano conceptual
como categoria. Por 1o menos desde Platén, se da preferencia a la bisqueda de una
base fundamentada (epistémé énioTiun), que permanezca estable frente a los cambios,
sobre la cual construir un conocimiento sélido y perdurable. Desde este punto de
vista, sobre los fendbmenos cambiantes se puede opinar, pero solo se puede generar
conocimiento (y, por ende, establecer la verdad) sobre lo que siempre es valido, en
todo lugar y todo momento. Dada la imposibilidad de conocer todos los casos
particulares, no podemos mas que recurrir a reducciones y generalizaciones, y
mediante categorias generales podemos clasificar las multiples particularidades y
conferirles un orden y un sentido. Se trata de una operacion de abstraccion, de extraer
lo esencial y reconducir la diversidad a una suerte de paradigma, modelo ideal o
concepto.

De este modo, en la filosofia de tradiciéon occidental se convirtieron en
supuestos basicos nociones como esencia o sustancia, en sus distintas acepciones,
aquello que hace una cosa sea lo que es, en si misma, lo que permanece en el cambio,

el sujeto del que se predican las propiedades, o aquello que puede ser predicado de

! Sobre el origen y los distintos usos filosoficos del término “universal,” cf. De Libera 2014,
1118-1192.
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muchos (como los géneros o especies). Y al mismo tiempo, se dedicaron esfuerzos a
aclarar la relacion entre los entes individuales y las clases en las que podian
inscribirse. Platon habia hablado de participaciobn o imitacién, mientras que
Aristoteles desestimaba la subsistencia “extramental” de las ideas. Ambas posiciones
se examinaron en el llamado problema de los universales en la filosofia medieval a
raiz de la traduccion de Boecio de la introduccion de Porfirio a la 16gica aristotélica
en su Isagogé. El problema se plante6 de varias maneras y tomé diversas formas a lo
largo del tiempo. En términos ontologicos se preguntaba por la realidad de los
universales, o psicoldgicos, por como se forman, pero en ultima instancia, estaba en
juego la validez del conocimiento, el problema epistemologico de la relacion del
pensamiento con la realidad. Discernir si los universales eran realidades (dentro o
fuera de la inteligencia divina) o bien construcciones mentales o meras palabras
(figurata rationis o flatus vocis respectivamente en la terminologia de los defensores de
una posicion de caracter nominalista), también tenia para los pensadores medievales
consecuencias ético-teologicas (como reflejan las controversias sobre la transmisioén
del pecado original o la inmortalidad del alma individual) y politicas, pues las
implicaciones de determinados argumentos ponian en cuestion la unidad de Dios y
de la Iglesia.

Podria parecer, por tanto, que este planteamiento del problema de los
universales pierde su relevancia en la filosofia moderna, especialmente habida cuenta
de la critica dirigida por Nietzsche a la tradicion metafisica que conduce a la
denominada “muerte de Dios” y que Heidegger desarrolla en su comprension de la
ontoteologia, la asociacion entre el concepto de Dios y del Ser, como un “olvido del
ser” y de la diferencia ontologica entre “ser” y “ente.” Sin embargo, esto supuso el
“final de la metafisica” en un cierto sentido pues, como ha sefialado Pierre
Aubenque, es “este acabamiento de la metafisica el que nos permite pensar hoy la
metafisica en su totalidad” y puede verse también como “una invitacién a otro tipo
de actividad filosofica.” (2009, 12) En efecto, este tipo de especulacion, quizas
ocupando una posicidon menos central en el espacio filosofico, sigue vigente, incluido

el problema de los universales, uno de los mas discutidos en metafisica desde que
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David Armstrong public6 su obra Universals and Scientific Realism en 1978.
(Rodriguez-Pereyra 2012, 225)°

Ademas de la especulacion en torno al sentido légico, epistemoldgico y
ontologico, lo universal, en la tradicion occidental, también ha sido objeto de estudio
de 1a filosofia moral y politica, la filosofia de la cultura y la teoria social. La relacién
entre lo particular y lo universal ha adquirido una especial relevancia debido al
fendbmeno de la globalizacién, principalmente entendida como un proceso
economico de alcance planetario que caracteriza la tardomodernidad. En efecto, el
significado de universal esta ligado al de universo, el conjunto de todo lo existente.
Etimolégicamente, la palabra latina universus, deriva de unus, uno (entero, una
integridad que no admite division), y versus, girado, convertido (de vertere, girar), es
decir, se refiere a uno y todo lo que lo rodea, un conjunto unitario o convertido en
unidad. Posteriormente habria pasado a significar “universo” o “mundo” en el
sentido de boveda celeste o cielos que habia adquirido la palabra latina mundus.
(Puhvel 1976, 163) Desde un punto de vista social, pero también ético, establecer 1o
universal como una base comun para la comprension reciproca, surge como una via
media entre el relativismo cultural y la universalizacion entendida como
homogeneizacién o imposicion. No en vano, universalizar, dar a algo cardcter
mundial, es uno de los significados de globalizar, pero también se entiende como
integrar en un todo cosas diversas, y dicha integracion puede comportar precisamente
la pérdida de la diversidad.

En este sentido resulta interesante la propuesta “glocal” que llega de Japon

como respuesta a la alternativa dicotomica entre lo global y lo local. Se presenta

2 Para De Libera, el problema de los universales contemporaneo consiste en determinar si la
propia ontologia incluye propiedades y relaciones no particulares fuera de las sustancias individuales
(2014, 1188). Entre las cuestiones que se debaten en la metafisica contemporanea se encuentra la
naturaleza de los particulares y se han formulado distintas teorias al respecto, por ejemplo, la teoria
de los universales, segin la cual una propiedad es un universal (entidad que puede estar enteramente
en varios lugares a la vez); la teoria de los tropos, que niega la existencia de los universales y sostiene
que las propiedades son “tropos,” es decir, particulares que no estan enteramente en mas de un lugar
a la vez; o el nominalismo de semejanzas, que también niega la existencia de los universales y
mantiene que todas las cosas que existen son particulares cuyas propiedades hacen que se asemejen a
otros particulares. Para un examen mas detallado de estas tres teorias, véase Rodriguez-Pereyra
(2012).
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como un modelo diferente de una globalizacién universalista con tendencia
uniformizadora, pero también de un localismo etnocéntrico y esencialista. El
pensador japonés Yamawaki Naoshi, por ejemplo, afirma que una filosofia practica
no debe ser nacional ni global sino “glocal,” debe tratar los asuntos publicos
universales desde el mundo o lugar publico donde cada individuo vive y acttia. (2016,
1) Es decir, una filosofia glocal afronta las cuestiones globales no desde tierra de
nadie, desde una supuesta neutralidad, sino desde un lugar y, por tanto, esta
caracterizada localmente. Lo importante seria la correlacion entre el caracter global
(de repercusion mundial) de los problemas y su localizacion, condicionada historica
y culturalmente. Los puntos de vista global y local en este sentido son considerados
como interdependientes, de manera que la universalidad y la particularidad del
pensamiento son vistas como dificilmente separables. Este énfasis en Ia
interdependencia de los dos conceptos nos lleva a preguntarnos hasta qué punto esta
perspectiva glocal no ha sido influida por la tradicion budista ya que su impronta el

pensamiento japonés es evidente.

3. Eltodo en las partes, o lo universal se expresa en lo particular

ouvaeg 6Aa kai o0y OAa,

OLUPEPOUEVOV SLaEPOUEVOV, GLVASOV SLadoV”

Kai €K TLAVTWV €V Kad €€ £vOg TIévta

Las cosas en conjunto son todo y no todo,
idéntico y no idéntico, armonico y no armonico,

lo uno nace del todo y del uno nacen todas las cosas

(Heraclito, Fr. 10 [Aristoteles, De mundo])

En la especulacion elaborada por la escuela budista china Huayan #J% (jap.

Kegon) hallamos una forma de pensar la relacion entre lo universal y lo particular
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que subraya la interdependencia entre ambos y, por tanto, parte de un punto de vista
distinto del de la tradicion metafisica occidental esbozada.

Como es sabido, el término “mereologia” se emplea en referencia a los
lenguajes formales que describen la relacion parte-todo. En sentido amplio se refiere
a cualquier estudio teorico de partes, totalidades y relaciones (16gicas o metafisicas)
que tienen lugar entre ellos. En este sentido amplio se puede considerar la teoria
Huayan.? En vez de entender el todo como el conjunto o la suma de las partes, la
doctrina Huayan propone que el todo se expresa en las partes. Segun el pensamiento
Huayan, “todas las cosas o fendmenos representan la manifestacion completa y
directa de la esencia.” (Wei 2007, 190) Los ambitos que podemos denominar
fenoménico y nouménico existen en perfecta interrelacion.* Desde esta perspectiva,
a pesar de las diferencias aparentes entre diversas cosas y fendmenos en un nivel
superficial o aparente, incluso aunque ocupen posiciones opuestas en un ente, en
realidad no existe una relacion dual entre ellos, sino que existen en correspondencia

mutua.

El fil6sofo chino Xianshou Fazang % 1574k (643-712) habla de la “perfecta

interfusiéon”® de seis caracteristicas: universalidad y particularidad, identidad y

diferencia, integracion y desintegracién.® Y sostiene que, en la relacién entre

3 Desde este punto de vista analiza la doctrina Huayan, por ejemplo, Jones 2010.

4 La literatura Huayan se expresa en términos que podemos traducir como “verdad” o
“realidad” (zhen E) y “falsedad” o “ilusiéon” (wang %) — no olvidemos que su propuesta es
soterioldgica — y asocia con lo primero nociones como principio, unidad o sustancia y con lo segundo,
las cosas, la multiplicidad, la funcion, etc. Ensefla que, en virtud de la comprension de la realidad
ultima como vacuidad, en el ambito fenoménico, no se da interferencia u obstaculizacion entre las
cosas y eventos (ch.) shishiwuai SEJEHE; (Gap.) jijimuge; o shishiyuanrong SR EIFY; (ap.) jijenyi,
como tampoco existe interferencia entre lo fenoménico y lo nouménico (ch.) lishiwuai R HERE; (jap.)
rijimuge).

5 (ch.) yuanrong [EIf#t; (jap.) enyi. Una de las traducciones al inglés del término es perfect
interfusion (Wei 2007, 189), mientras que Deguchi et al. proponen round interfusion (2013: 353),
ciertamente el primer sinograma significa “circulo,” “circular,” “completo” (en japonés moderno
simplificado ). Adoptamos el neologismo “interfusion” (fusion reciproca) para evitar la confusién
con otro término que suele traducirse por “interpenetracion” (#H ), donde el segundo sinograma da
la idea de “entrar,” “penetrar,” mientras que ffl contiene mas la de “disolver,” “fundir,” “fusionar,”
“mezclar” o “armonizar.”

¢ Respectivamente, zongxiang #&fH (el primer sinograma sugiere la idea de “recoger”, “en total”,
“en conjunto,” visible en el radical que significa “hilo”), biexiang HI# (aqui la etimologia del
sinograma también resulta elocuente pues en su forma antigua remitia a un hueso y un cuchillo, dando
la idea de separar), rongxiang [FItH, yixiang 5tH, chengxiang WM y huaixiang ¥:FH. Wei Daorun
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universalidad y particularidad, sin particularidad no puede establecerse la
universalidad y, por tanto, la universidad se funda en la particularidad. Al mismo
tiempo, la particularidad se establece sobre la base de la universalidad. Pone el
ejemplo de una casa (lo universal) y el cabrio, los tablones, las tejas (lo particular), y
argumenta que si la casa es idéntica al cabrio (la parte y el todo, o lo particular y lo
universal), también las partes son idénticas entre si, el cabrio al resto de tablones,
tejas, etc. En otras palabras, si no hay parte, no hay todo. El todo se compone de
partes, y una parte solo puede estar en relacion con el todo. Esto lleva a la conclusion
de que la universalidad es particularidad, y la particularidad es universalidad. Es
decir, en vez de oposicion, se puede hablar de correlacion, pues se corresponden y la
una no existe sin la otra. Desde este punto de vista basado en la correspondencia
mutua, todas las cosas de una entidad son no-duales o completamente idénticas.

En cambio, desde el punto de vista de la l6gica clasica, evidentemente aqui
surge un problema, como ya observo Chang (1971, 102-114) en su estudio sobre el
budismo Huayan. O visto de otro modo, podriamos decir que surge una posibilidad
para la logica paraconsistente de valorar si se trata de una forma de contradiccion
aceptable para la posicion dialeteista, es decir, una contradiccion verdadera y, por
tanto, una teoria inconsistente pero correcta.” En todo caso, requiere repensar el
concepto de “identidad”, pues en este contexto no se trata de una identidad vinculada
al concepto de ser, en cuanto aquello que permanece idéntico en lo idéntico a la
manera eleatica, es decir, una identidad absoluta que absorbe en siy anula cualquier

diferencia. En qué sentido se puede hablar aqui de identidad requiere revisar la 16gica

reproduce un pasaje de la obra Huayan yishengjiaoyi fengi Zhang, El capitulo sobre el vehiculo tnico de
la ensefianza Huayan, de la edicion del canon budista compilado en Japén durante la era Taisho. (T
1866, 45.508a24-26; Wei 2007, 191)

7 Deguchi et al. (2013), por ejemplo, sostienen que la relacién que hemos traducido por
“perfecta interfusion” ([ElFH) en el contexto del budismo Tiantai y Huayan, no es de identidad como
afirma Ziporyn pues incluye, en un cierto sentido, la diferencia, y ven en la posicion de Ziporyn el
riesgo de incurrir en el trivialismo (o sea, afirmar que todas las proposiciones sean verdaderas).
Ziporyn (2013), en cambio, defiende una concepcién pragmatica (y contextual o situacional) de la
verdad, pues considera que esta es relativa a la realidad ultima una vez experimentada, por lo que
toda declaracion (sea afirmativa o negativa) que conduzca hacia ella es verdadera (sirve de tpaya, en
el budismo, medio Util para lograr el fin de la liberacion espiritual). Es desde el punto de vista de la
verdad ultima que las formas contradictorias de la verdad convencional son intercambiables e
idénticas en este sentido.

Tropos. Rivista di ermeneutica e critica filosofica - n. 14/2 (2022)
ISSN: 2036-542X
DOI: 10.13135/2036-542X /9432




Lo universal en lo particular | Raquel Bouso

budista, por lo menos, desde los desarrollos Mahayana del punto de vista de la
identidad entre la vacuidad y el surgimiento condicionado,? asi como de la doctrina
de la doble verdad (el sentido ultimo y el convencional mundano) por parte de los
pensadores Madhyamika,” en particular por Nagarjuna, y expresada en los Sutras
Prajriaparamita. De hecho, segin Chang, la doctrina Huayan trata de explicar de una

10 que, por ejemplo, hallamos

manera positiva el principio de “la vacuidad es forma
en el Sutra del corazon, por lo que el ambito de la totalidad Huayan no seria sino una

descripciodn existencial del principio de la identidad de la forma y la vacuidad:

The numerous fantastic statements of Hwa Yen such as, throw the past into the
future, bring the future into the past; put the entire universe in an atom,” and so
forth-are also natural corollaries of the basic teaching of “form is Emptiness and
Emptiness is form. (Chang 1971, 114)

Ciertamente, la formulacién tipicamente Huayan de la “no obstruccion entre
los fendmenos,” y 1a analogia de la que se sirve para ilustrarla, la metafora de la Red

de Indra tomada del Sutra Avatamsaka (0 Sutra de la guirnalda florida)," remite a un

8 (sans.) pratityasamutpdda: segin esta doctrina budista, todos los fenémenos se originan de
manera dependiente entre si por relaciones de causa y efecto y, por tanto, se hallan mutuamente
condicionados.

 Nagao explica esta identidad en términos de inmediatez y polaridad, una reflexion sobre lo
que reside mas alla de la razon que se sitia en el ambito de la razon. (1989, 18)

10 (sans.) Sunyatdiva ripam; (ch.) kongjishise ZZEN=; (jap.) kiisokuzeshiki.

1TLa “Red de Indra” simbolizaria el cosmos en el que todas las cosas se hallan interrelacionadas
o se reflejan mutuamente: una red de joyas que se reflejan unas a otras, y los reflejos de cada joya
contienen a su vez los reflejos de todas las joyas sin limite. Por ejemplo, leemos en el Sutra Avatamsaka:
“Atthat time the Buddha, without leaving the foot of the enlightenment tree, ascended Mount Sumeru
and headed for the palace of Indra; then Indra, king of gods, in front of the Hall of Surpassing Wonder,
seeing Buddha coming from afar, adorned this palace by means of his supernatural power. He put in
it a lion throne of banks of radiant lights, all made of exquisite jewels, with ten thousand levels of
dazzling ornaments and ten thousand nets of gold covering it, ten thousand kinds of curtains and ten
thousand levels of canopies arrayed all around, with ten thousand embroidered silks as curtain’s ashes,
ten thousand strings of pearls joined together, and ten thousand robes spread on the throne. Ten
thousand godlings and ten thousand Brahma kings surrounded it in front and behind, while ten
thousand light beams illumined it.” (Cleary 1993, 368)

En otro pasaje afiade: “Just as when the sun comes out, the golden, silver, diamond, and lapis
lazuli sands in Heatless Lake, as well as all the other jewels and treasures, are imbued with sunlight
and reflect the golden sands and other treasures, each reflection also containing reflections of all the
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aspecto fundamental del budismo Mahayana, es decir, que todas las cosas son vacio,
pues carecen de fundamento, y son idénticas en la medida en que comparten su no-
naturaleza propia (sans. svabhava). Ahora bien, la tradicion Huayan pone el acento
en la relacién de interdependencia y compenetracion reciproca de los fendmenos,
como ilustra la imagen de 1a Red de Indra: puesto que todas las cosas se interpenetran

con todas las demads, captar una cosa equivale a captarlo todo.

Otras escuelas budistas como la Tiantai K15 (jap. Tendai)'? y la Chan ! (jap.

Zen)!"®* también asumen este principio, e incluso aceptaron gradualmente la
argumentacion de la “perfecta interfusion” Huayan. (Wei 2007, 189) Esta doctrina
implicaba que una sola cosa o evento se convierte en significativo s6lo en relaciéon
con otras cosas, pues su existencia depende de la red especifica de conexiones.
Ademas, como se ha dicho, todas las cosas o eventos son mutuamente idénticos y
pueden interactuar reciprocamente sin ninguna obstruccion. Esta forma de
comprender el mundo sirve al budismo Huayan de principio general que aplica a
todo tipo de cuestiones, desde una forma de explicar la temporalidad,'* hasta una
guia para el comportamiento moral. Ante todo, se trata de la meta espiritual que
supuestamente cualquiera puede alcanzar mediante la practica de la senda budista y
que mediante la eliminacion de barreras y obstaculos mentales allana el camino para
mantener una relacidon armoniosa con todos los demas seres. Desde este punto de
vista, la igualdad de todos los seres es fruto de la perspectiva obtenida con el logro
espiritual, por tanto, no un pretexto a esgrimirse para suprimir las diferencias. La
teoria y la practica deben ir al unisono. Y desde el punto de vista teorético, también
puede argumentarse que la nocion de identidad aqui contiene la diferencia, lo que

podria expresarse en términos del filésofo japonés Nishida Kitard como una

others, everything mutually reflecting and reflecting ad infinitum without obstruction.” (Cleary 1993,
843-844)

12 Sobre la relacion entre el budismo Tendai y Huayan al respecto, véase Zyporin 2013b: 228-
336.

13 Sobre la relacion entre el budismo Chan y Huayan, véase Kimura 2007, 221-230.

4 Sobre 1la influencia de la comprension del tiempo del budismo Huayan en el maestro Zen
Dogen, véase Moriyama y Sakon 2020, 141-145.
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“autoidentidad contradictoria.”!® El aspecto de la negacion se pone de manifiesto en
el énfasis del pensamiento asiatico, también en la escuela Huayan, en pensar la
realidad altima como nada o vacio y en sus formas de expresar la relacién de
inmediatez que da cuenta del espacio entre dos polos contrarios y la posibilidad de
situarse en ambos si el contexto lo requiere sin que se excluyan mutuamente.

La idea de que la multiplicidad pueda ser reconducida a la unidad como
observo Conford (2002) no solo se encuentra en la tradicion metafisica occidental y
la mistica cristiana, sino que también aparece en el pensamiento daoista, budista,
vedanta advaita o islamico. La cuestidn estriba en si esa unidad es pensada como una
plenitud o ser, o como un vacio. La totalidad y la unidad en Asia y Occidente fue
precisamente el tema de un coloquio de filosofia, integrado por filoésofos alemanes y

japoneses, y sobre el que uno de sus impulsores, Tsujimura Koichi, escribe:

Q En Occidente, la idea de todo en uno —todo es igual a uno, uno es igual a
todo—tiene que ver con la conexion de todas las cosas con un principio Gnico
[...] En Asia, la idea de todo en uno no guarda relaciéon con un principio unico
de todas las cosas. En su sentido primario significa que cada una de las cosas
individuales existentes esta conectada con todas las demas cosas, es decir, con
el mundo. (Tsujimura 2017, 780)

Tsujimura toma como referencia el célebre fragmento 50 de Heraclito, donde
afirma “todo es uno” (8v mavta givat), pero también a Plotino y Cusano, y arguye
que el principio unificador seria divino: “En Occidente, el absoluto, considerado
como el principio unificador que subyace en la relacion de todo en uno, uno en todo,
es Dios. Es un Dios que fundamenta, en un sentido amplio del término, todas las
cosas.” (Tsujimura 2017, 784) En cambio, se sirve de los versos del maestro Zen

Sengcan (s. VID', Fazangy el Sutra Avatamsaka para ilustrar su afirmacion de que

15 (jap.) mujunteki jikodotsu ¥ JEWIH C[Fl—. Sobre la recepcion de Nishida del budismo
Huayan, véase Ishii 2007.

16 Todo en uno, uno en todo / sé capaz de eso / y no te inquietara como se presenten las cosas
(Versos sobre la fe en la mente, cit. en Tsujimura 2017, 780).
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el pensamiento asidtico pone el acento en la relacionalidad entendida como “evento
compartido”, pues ninguna entidad individual nace o muere por si misma, sino que
siempre se mantiene unida y en dependencia mutua con todas las demas,
relacionalidad que no es sino el manifestarse de la mismidad (sans. tathata) vacia y

sin forma:

[...] si un individuo particular en el seno de la interrelacién de individuos ocupa
la posicién de una «manifestacion» como «sujeto» o «(cosa) existente», otros
individuos se posicionan frente a él de manera «conectada, vacia y oculta», si

bien esta relacion siempre es reversible.

[.]

En Asia, el absoluto que sirve como principio de todo en uno y uno en todo es
tathatda. Tathatd es vacia y sin forma, pero por esa razon puede asumir todas las
formas de las cosas individuales segiin convenga, asi como la forma de las cosas
en su totalidad. (Tsujimura 2017, 782, 784)

En cuanto al aspecto de la identidad que no excluye la diferencia, y en este
marco comparativo, otro de los participantes en el coloquio mencionado, Nishitani
Keiji ofrece otra clave interpretativa a partir de las expresiones empleadas en la

lengua alemana y japonesa en referencia al problema de la totalidad y la unidad: en
aleman All-Einheit y en japonés ichi soku issai (—B[—71]). Los dos términos se unen
mediante un guion en aleman, mientras que, en japonés, observa Nishitani (1990,

42), se emplea la particula soku B[l y retine en si el sentido de identidad y

contradiccion, pues significa tanto identidad como diferencia. Es decir, dos cosas

totalmente distintas (“uno” — y “todo” —%J], esta tltima palabra elocuentemente

esta formada por dos caracteres “uno” y “separar,” donde el segundo caracter chino
contiene dos componentes y uno de ellos es el de cuchillo J]) y desprovistas de toda

relacion logica son inmediatamente una. En este sentido, este soku puede

interpretarse como una especie de l6gica dialéctica. Pero, a diferencia de la dialéctica
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tal y como la concebimos habitualmente, aqui no se da mediacion ni la negatividad
contradictoria que la caracteriza. En este sentido, el soku expresa pura inmediatez.
En consecuencia, Nishitani (1990, 50) concluye que, si bien en la filosofia occidental
la cuestion se ha dirimido en términos ontoldgicos y epistemologicos, en Asia, y en
particular en el budismo, la cuestion se ha llevado al terreno de la practica. De esta
manera, el mundo de la multiplicidad de los fendémenos visibles se puede
experimentar, al mismo tiempo, tal como es en su realidad fundamental (en su
unidad, como nada absoluta) como si se reflejara en un espejo.

Ademas de los mencionados Nishida, Nishitani o Tsujimura, otros fil6sofos
japoneses como Hashi Hisaki se han fijado en el valor relacional de 1a 16gica Huayan.
Para Hashi, la importancia de esta l6gica reside en el uso de la particula soku para
indicar la relacion entre dos entes distintos ya que indica identidad (A es A, B es B),
mantiene la diferencia (A y B o A y no-A), asi como la posibilidad de la transmision
entre A 'y B (A y no-A). (Hashi 2016, 99) Es decir, al carecer de sustancia fija,
fundamento o sustrato estable, A y no-A existen en una relacién de coexistencia y
complementariedad; su correlacion surge, se desarrolla y desaparece, se “intra-
relacionan” dindmicamente en cada encuentro mutuo y pueden intercambiar su
posicion: A se puede situar en la dimension de B y B en la de A. Si lo trasladamos a
un contexto social, no se trata de dos individuos aislados o encerrados en si, pero
tampoco que no sea distintos y cada uno mantenga sus propias caracteristicas (su
existencia corpoérea y los contenidos de la propia autoconciencia). El budismo
Huayan acentta la importancia de la “mutual transformation by members of human
society, the relevance of a co-existential mindfulness” (2016, 105) y esto puede
ayudar a construir un mundo en paz y una comunidad humana basada en el principio
de la coexistencia. Con todo, en la interpretacion de Hashi, este ideal de armonia

Huayan se ve completado con el acento en la negacion que introduce el Zen. Hashi

se refiere a la denominada 16gica “soku-hi BIJE” | que aparece formulada, por ejemplo,

en escrituras budistas como el Sutra del Diamante, donde /4i indica el aspecto de la
negacion. De esta manera, al explicitar el aspecto de la negacion y diferencia junto

al aspecto de la afirmacion y la identidad, este elemento critico y autocritico evita
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caer en un optimismo ingenio, pone de manifiesto las contradicciones y discrepancias
entre lo real y lo ideal. En ambos casos se trataria de ver el mundo no desde una
posicion egocéntrica sino desde una 16gica de la coexistencia. Y aqui vemos como de
una forma de comprender (los aspectos 16gicos, epistemologicos, ontologicos) deriva

una forma de ser, una practica ética y social.

4. Consideraciones finales

—EEMER TR
Cae una hoja, se sabe del otofio en todas partes

(Shibayama Zenkei’s Zenrin kusha, 156)

Una forma de interpretar esta concepcion budista de la relacion de
interdependencia e interpenetracion de todas las cosas, aun preservando su unicidad
y diferencia, es la que sugiere el filésofo antes mencionado, Kasulis, para describir el
tipo de relacidon basada en el todo-en-todas-las-partes que denomina “holografica.”
(2009, 225) Este paradigma contrasta con el principio o supuesto de que “las partes
constituyen el todo” o “el todo precede a las partes” en el sentido de que “el todo
esta constituido por sus partes y las relaciones que las conectan entre si.” En el
modelo holografico, el todo (%olo-) estd inscrito (-grdfico) en cada una de sus partes.
Asi, no solo las partes estan en el todo, sino que también el todo esta en cada una de
sus partes. En primer lugar, podemos ver que esto sélo es posible si las partes estan
conectadas internamente y no externamente. El primer patron corresponderia a un
mosaico o un rompecabezas, por ejemplo, mientras que el segundo puede verse en el
ADN, es decir, toda nuestra informacion genética contenida en cada gota de sangre,
cabello o célula de nuestro cuerpo.

Una forma de comprobar como funciona este paradigma seria pensar en la

tradiciéon del mantra, pues desde la antigua India al budismo Shingon japonés,
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hallamos la idea de que la silaba om contiene en si todos los sonidos del universo."
Otro ejemplo seria la idea elaborada en el budismo Tiantai de los “tres mil mundos

en un instante,”!?

segn la cual desde el punto de vista del pensamiento, todos las
experiencias particulares existen en la medida en que la mente las delimita espacial
y temporalmente, mientras que solo pueden comprenderse en su naturaleza real
desde el punto de vista de la vacuidad (fruto de la practica meditativa y, por ende, el
despertar). Esta concepcion, sin embargo, no solo se encuentra en el pensamiento
asiatico. Hallamos una bella expresion poética en “Auguries of Innocence” de

William Blake:

Q To see a World in a Grain of Sand
And a Heaven in a Wild Flower
Hold Infinity in the palm of your hand

And Eternity in an hour

De manera mas visual, otra imagen simbolica del cosmos paradigmatica del
todo en cada parte o del universal en lo particular se encuentra en el yantra hind y
en el mandala budista. En el budismo, la multiplicacion de los budas en los cuadrados
y los circulos que se contienen unos dentro de otros evoca la red de Indra, las joyas
que se reflejan unas a otras descrita en el Sutra Avatamsaka, como hemos visto, base
escrituristica del budismo Huayan. Esta imagen parece mas adecuada para sugerir
en vez de un solo universo, un multiverso, un término al parecer acufiado por
William James, que se encuentra en la fisica actual y ha tenido gran fortuna en la

literatura y el cine de ciencia ficcion, y en los videojuegos.” Al fin y al cabo, se trata

17 Cf. “Of all the names and forms of God the monogrammatic syllable Om, the totality of all
sounds and the music of the spheres chanted by the resonant Sun, is the best.” (Coomaraswamy 2011,
110)

18 (ch.) yinian sangian —&=T; (jap.) ichinen sanzen.

19 Cf. “The Flower Ornament Scrip ture says it is by the power of fundamental reality, because
it is the natural order, the way things are in truth, that it is possible to contain all lands of Buddhas
and sentient beings in one atom, without shrinking the worlds or expanding the atom. Every atom in
all worlds, like this, also contains all worlds.” (Cleary 1993, 10)
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de multiplicar el mismo principio del todo y las partes ad infinitum, como si un espejo
reflejara otro espejo, tal como sintetiza Cleary (1993, 41) la ensefianza del Sutra
Avatamsaka, cada cosa existente existe en relacion con todas las demas, por lo que las
facetas de la existencia son incalculables, se reflejan mutuamente ad infinitum.

Tanto con la multiplicaciéon de imagenes, una contenida en la otra como un
holograma, como con una economia de medios de expresion, se han desarrollado
estrategias para sugerir esta relacion entre lo universal manifestado en lo particular.
En las artes tradicionales chinas y japonesas, la dinamica entre la plenitud (lo que
contiene todas las formas) y el vacio (como condicion de toda posibilidad) pueden
considerarse medios privilegiados: el silencio o la palabra poética abierta a la
interpretacion sin agotar nunca su sentido, 1a no-forma que contiene todas las formas
pero que se sugiere mediante una simple pincelada sobre un fondo blanco.

Me gustaria concluir estas consideraciones con dos imagenes que no proceden
del contexto asiatico, pueden considerarse patrimonio de toda la humanidad y quizas
podrian ser leidas como otra metdfora del paradigma holografico o de lo universal
en lo particular. Se refiere a ellas el artista y tedrico de la fotografia catalan Joan
Fontcuberta en una obra sobre lo que denomina “la condicion postfotografica” en
una época de saturacion de imagenes. (Fontcuberta 2016, 19-20) La primera es la
imagen iconica que ha transformado la forma en que la humanidad ha llegado a ver
el mundo, conocida como The Blue Marble, “la canica azul”, fue la primera imagen
completa del globo terrestre, obtenida en 1960, por el satélite meteorologico Tiros-1.
Se la ha llamado “la madre de todas las imagenes,” ya que contiene todas las
imagenes posibles, todas las formas, fendmenos e historias particulares que pueblan
el planeta. Para Fontcuberta, nuestra época postfotografica nos ofrece otra version,
la del artista Sean Snyder, en su obra Untitled (digital imaging sensor) de 2009. Lo que
captura la imagen es el sensor digital de la camara y, por tanto, la posibilidad de
representaciones graficas digitales. Asi, ya no es el mundo, sino que el sensor de una
camara, la matriz por la que pasan todas las imagenes. De esta pequeila porcion, de
este fragmento del mundo, es de donde surge la posibilidad de configurar todas las

representaciones graficas digitales imaginables.
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